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Uma provincia de cruz seca e mui penosa: dificuldades e conflitos para a expansao da fé
na Bahia quinhentista

JAMILLE OLIVEIRA SANTOS BASTOS CARDOSO?

A crise da Companhia de Jesus e as dificuldades para a conversao dos “gentios”

O jesuita portugués Ferndo Guereiro que fora reitor em colégios lusitanos foi um dos
escritores da vasta tradicao inaciana que descreveu as missées empreendidas pela Companhia
de Jesus tanto no ocidente como no oriente, escrevendo em 1603 Guerreiro narrou em tons de
epopeia a saga jesuitica em diversos territérios que a Coroa portuguesa lancara seu dominio.
Sua producdo é tida como uma continuacdo da narrativa histérica do jesuita espanhol Luis
Guzman. Em sua obra Guerreio compilou as relagbes anuais produzidas pelos jesuitas em
missdes nas terras longinquas de além-mar, especialmente no Brasil que € o espaco que ora
nos interessamos (GUERREIRO, 1930 [1603]: 373-379). Descrevendo as experiéncias
vividas pelos inacianos a partir de suas proprias percepcdes o0 jesuita constroi uma narrativa
que tipifica o carater apologético dos escritos da Ordem dos jesuitas.

A obra do escritor portugués por se tratar de uma Relacdo Anual, e narrar os supostos
éxitos da missdo evangelizadora dos inacianos em diferentes territdrios enquadra-se no
conjunto de textos produzidos pelos religiosos com teor edificante. Sendo assim o que
sobressai na narrativa do padre é a grandiosidade do ministério exercido pelos seus pares que
ao empreenderem a obra catequética em diferentes lugares estavam contribuindo de forma
significativa para a dilatacdo da fé bem como para a expansdo da conquista portuguesa e a
efetivacao da colonizagao crista. No descrever de Guerreiro sem eles, os “valorosos” soldados
de Cristo “incansdveis” em seu dever, a colonizagdo estaria fadada ao fracasso porque o seu
papel ndo repousava apenas na manutencédo espiritual e na propagacdo do evangelho para a
conversdo dos gentios, 0s jesuitas desempenharam uma importante funcdo como mediadores
dos conflitos que se deflagraram em diferentes momentos entre os povos indigenas e 0s
representantes régios.

Por se tratar de um texto em que 0 seu autor tem objetivos circunscritos,

intencionalmente construidos para a exaltacdo da Companhia de Jesus, 0s personagens

! Mestranda em Histéria Social (PPGH-UFBA). E-mail- jamilleoliveiral9@gmail.com.
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principais da sua narrativa sao obviamente os padres inacianos, 0s povos indigenas sdo meros
coadjuvantes, em parte desumanizados® seres rudes e inabeis “gente tio desamparada e
incapaz” carentes do cuidado paternal encontrado nos jesuitas, e em parte vitimizados, “os
pobres brasis” (GUERREIRO, 1930 [1603]: 374-375) que s6 poderiam esperar algo da sua
“aptiddo” para a conversao através da “tutela” dos missionarios. Mas mesmo nas entrelinhas
de um texto tdo parcial e pragmatico® é possivel perceber a acdo politica indigena
relativamente autdbnoma que mesmo em face da escraviddo e da reducdo nos aldeamentos
imp0s as suas proprias demandas e fazendo suas préprias escolhas, como o proprio Guerreiro
afirma ao narrar a Revolta dos potiguares em que estes estabeleceram diversas condicdes para
retornarem as fazendas dos colonos, “para defenderem suas vidas e liberdade”
(GUERREIRO, 1930 [1603]: 378).

No discurso de Guerreiro assim como 0s gentios sdo desumanizados 0s jesuitas
também o sdo, mas diferente da logica que se opera para 0s brasis, 0s missionarios sdo
louvados em seus “grandes” feitos ¢ em parte sacralizados por sua valorosa missdo. Em
algumas ocasibes percebe-se um carater hagiografico nas descri¢cGes do padre que vai tecendo
em torno dos inacianos um texto no qual estes se tornam martires do evangelho suportando
com fervor e paciéncia as adversidades, os temores, os perigos, “a fome e a nudez” (Il
Corintios 11:27 in: BIBLIA SAGRADA, 1999: 869 NT), para nos reportar aos escritos
paulinos, tudo em prol da glorificacdo do reino de Deus na terra.

Mesmo com o objetivo de exaltar os grandes feitos da Companhia, Guerreiro néo
deixa de expor as dificuldades encontradas pelos jesuitas nas terras luso-brasileiras, e sdo
esses elementos dissonantes que interessam a nossa analise, pois nos permite acessar 0S
limites da colonizacdo cristd, muitos dos quais se considerados em um aspecto relacional
trazem a tona a dindmica dos contatos interétnicos e o agenciamento dos povos indigenas ja
que para que a catequizacdo se efetivasse ou ndo as suas proprias demandas e organizagdo
cultural e social deviam estar imbricadas nesse processo.

Em seu livro quarto o escritor comeca anunciando as noticias grandiosas da provincia

do Brasil dando informac6es sobre atuacdo da Companhia nestas terras e logo expde em um

2 Guerreiro assim os descreve: “Ainda que os brasis de sua natureza sdo tio bogais e agrestes, todavia, como ndo
hé feras tdo bravas que com boas obras se ndo venham a abrandar e domesticar”. p. 375.

$ Como veremos em seguida o contexto de descrédito em relagio & Companhia de Jesus na década de 1580, no
cenario de conflito com o governante régio e os colonos, teria influenciada a producdo de textos que
reafirmassem a grande aptiddo dos jesuitas para o trabalho com os gentios. Assim o texto de Guerreiro tambhém
fora influenciado por essa tendéncia e é preciso analisa-lo no interior desse contexto.
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tom descontente os problemas encontrados pelos missionarios: “Foi sempre esta provincia
mui trabalhosa e de cruz mui seca para os padres, em tanto que ndo sabemos outra em que 0S
nossos, mores dificuldades padecessem na conversdo dos gentios e conservagdo dos ja
cristdos” (GUERREIRO, 1930 [1603]: 373-374). Ao apresentar o problema Guerreiro entdo
traz a tona as varias razdes para as dificuldades enfrentadas pelos padres para a conversao dos
gentios e na conservacao dos que j& foram batizados.
O primeiro elemento de carater limitador da obra evangelizadora conforme Guerreiro
seria a “variedade das linguas que tem este gentio” (GUERREIRO, 1930 [1603]: 374). O
problema relacionado a comunicacdo foi realmente uma das dificuldades que os jesuitas
tiveram que enfrentar desde os primeiros anos da sua empreitada missionaria para a conversao
dos indios.
A inaptiddo dos gentios na prédica jesuitica relaciona-se também ao carater linguistico
“desarranjado” da fala dos brasis.
A “lingua do indio” encontra-se distante da boa propor¢do do Verbo divino, pelos
longos anos de captura sob a empresa do diabo. E lingua esquecida e carente de
categorias, que é preciso gramaticalizar e dicionarizar para que passe a equivaler

as linguas vernaculas e, proporcionalmente, tal como elas, participe do Verbo
divino (DAHER, 2014: 411).

E por meu dessa crenca que 0s jesuitas vao intervir também no aspecto linguistico dos
brasis. Ja que sua lingua era “inapta” para a transmissdo do evangelho era necessario criar
novas categorias para a sua adequacdo. Nesse sentido como fica evidente no Didlogo sobre a
conversdo do gentio (NOBREGA, 1974 [1556]) apenas 0s missionarios seriam capazes de
fazer essa intervengdo, pois sdo eles “os unicos detentores da palavra” e no seu devir por
assim o ser “mediadores por exceléncia da graga divina, 4 qual o jesuita acaba por entregar a
salvacdo do gentio” (DAHER, 2014: 411). A questdo da diferenca das linguas gentilicas
imp0Os aos inacianos a necessidade de criar mecanismos para se adaptar e tentar minimizar
essa diversidade linguistica, a criacdo da lingua geral, que se tornou o idioma da catequese,
foi uma das estratégias desenvolvidas pelos missionarios para conseguir a comunicagdo com
0s povos Tupis. A Arte de gramatica da lingoa mais usada na costa que fora escrita pelo
padre José de Anchieta, publicada em 1595, ja era usado no Colégio da Bahia desde 1555
para a instrucdo dos missionarios na lingua indigena.

Mas mesmo com a sistematizacdo da lingua as dificuldades de comunicagdo ndo foram

sanadas ja que além das linguas de tronco Tupi havia uma profusdo de outras linguas dos
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indios que ocupavam o sertdo, os chamados “Tapuias™, que desde o século XVI foram alvo
de missbes empreendidas pelos jesuitas.

O segundo elemento limitador do projeto catequético de acordo com Guerreiro seria a
“grandeza da provincia e distdncia que ha de umas partes a outras” (GUERREIRO, 1930
[1603]: 374). A questdo da vastidao espacial se tornou um problema para os inacianos desde
os primoérdios do missionamento, nas expedi¢Ges volantes 0s missionarios atravessavam rios,
estradas, matas e caminhos perigosos para comecar a lancar a semente do evangelho e
estabelecer ndcleos de povoacgdes coloniais. As dificuldades eram sentidas e narradas nas
diversas cartas escritas pelos primeiros jesuitas. Mesmo com a construcdo das reducdes fixas
o problema do deslocamento continuava, pois a distancia entre os aldeamentos e colégios era
vasta, haja vista que os jesuitas se estabeleceram ja no século XVI em diferentes capitanias:
Pernambuco, Bahia, Ilhéus, Porto Seguro e Sdo Vicente. De um extremo ao outro do
territorio colonial era necessario o deslocamento de missionarios, provinciais e visitadores. O
namero reduzido de padres nos anos iniciais da colonizacdo demandava que houvesse
constantes viagens de um a outro aldeamento para atender as necessidades missionarias.

A terceira dificuldade narrada por Guerreiro se relaciona com o problema dos
deslocamentos ja que para povoar os aldeamentos em fins do século XVI, na maioria das
vezes construidos na Costa, era necessario descer indios dos sertdes “‘e trazerem-nos para
junto do mar” (GUERREIRO, 1930 [1603]: 374). Isso porque as populacfes indigenas que
ocupavam o litoral sofreram um largo decréscimo devido as epidemias, as fugas em massa, e
ao trabalho compulsério nos engenhos e fazendas acucareiras. A desarticulacdo dessas
populacdes, e a desconfiguracdo da sua organizacao social e econdmica gerara um estado de
calamidade, mas também de emergéncia e reconfiguracdo, ao mesmo tempo em que a perda
Ihes causava desanimo e desalento, também Ihes dava forca para lutar a fim de reconstruirem
0 mundo ao seu redor.

Chegar até o sertdo ja era uma tarefa muito penosa e conseguir descer indios
demandava um esfor¢o ainda maior na tentativa de convencimento do principal da aldeia, o
que se tornou cada vez mais dificil com as empreitadas dos colonos que financiavam jornadas
ao sertdo em busca de mdo de obra. A questdo da concorréncia e do conflito vigente entre

inacianos e colonos aparece nas entrelinhas do texto, ndo é claramente identificado por

4 Tapuais é uma categorizacdo genérica que ndo corresponde a nenhum grupo especifico, mas foi tomado pelos
portugueses para designar os nao Tupi, os indios “bravos” que ocupavam o vasto sertdo. Lembrando que nesse
periodo sertdo consistia as terras desconhecidas que ndo faziam parte do litoral conhecido pelos portugueses.
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Guerreiro como um elemento limitador, mas ao analisar a fonte e o contexto de disputas
geradas nesse periodo pelo direito sobre os gentios, é possivel constatar esse como um dos
graves problemas desarticuladores enfrentados pela Companhia de Jesus®.

A presenca dos portugueses para os indios se tornara entdo ameacadora, portanto, o
seu poder de decisdo, resisténcia e revolta vem a tona nas muitas ocasides em que rejeitaram a
catequese e o deslocamento junto com os padres. Em outras circunstancias para fugir da
escravidao a solugdo mais vidvel encontrada no momento era o aldear-se junto aos padres,
mas quando a situacdo nos aldeamentos também se tornava insustentavel a fuga transforma-se
em uma op¢ao para a busca da liberdade e da sobrevivéncia.

As fugas e a tdo recorrente “inconstincia da alma selvagem”, que por vezes aparecem
registradas nos escritos inacianos € vista pelos jesuitas como um dos elementos mais
problemadticos e limitadores do processo de conversdo e conservagdo dos “gentios”. As
palavras de Ndbrega ao expressar a facilidade de conversdo dos brasis e a0 mesmo tempo a
dificuldade de manutencdo dos ensinamentos ministrados coloca em pauta o problema da

inconstancia dos gentios:

O converter todo este Gentio é mui facil cousa, mas sustenta-lo em bons costumes
nao pode ser se ndo com muitos obreiros, porque em cousa nenhuma creem e estéo
papel branco para neles escrever a vontade, se com exemplo e continua

conversagao os sustentarem (NOBREGA, 1988: 124-125).

A facilidade da conversao tdo exultada pelos inacianos contrastava com a dificuldade
de manter os ensinamentos no coracdo dos indios que por vezes voltavam para suas antigas

praticas e costumes.

Os impedimentos que ha para a conversao e perseverar na vida crista de parte dos
indios, sdo seus costumes inveterados, como em todas as outras nagdes, como o
terem muitas mulheres; seus vinhos em que séo muito continuos e em tirar-lhos ha
ordinariamente mais dificuldade que em todo o mais, por ser como seu mantimento,
e assim nado lhos tiram os Padres de todo, sendo o excesso que neles ha, porque
assim moderado quase nunca se embebedam nem fazem outros desatinos. Item as
guerras em que pretendem vinganca dos inimigos, e tomarem nomes novos, e titulos
de honra; o serem naturalmente pouco constantes no comecado, e sobretudo faltar-

Ihes temor e sujeigéo (...) (NOBREGA, 1988: 124-125).

Assim como descreve Guerreiro tratando da dltima dificuldade para o trabalho dos

missiondrios em sua Rela¢do “outra coisa que muito dificulta a conversdo e cultivagdo desta

5> Analisamos melhor essa disputa no topico a seguir.
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gente é a muita bocalidade e pouca capacidade que sua natureza tem, que ndo sabemos outra
mais bogal no mundo. Pelo que custa muito e fazé-los capazes das coisas de Deus”
(GUERREIRO, 1930 [1603]: 375). A bocgalidade na visdo jesuitica referia-se a suposta
“ignorancia” e inaptidao dos indios a linguagem do evangelho “por serem inconstantes, € nao
lhes entrar a verdadeira fé nos coragdes” (NOBREGA, 1974 [1556]: 6), estariam entdo
desarraigados da palavra de Deus e da genuina conversdo. Se por um lado a “inconstancia” foi
vista pelos padres como elemento negativo, para os indios ela tinha um significado avesso.
Pois nesse universo de concepgoes trata-se de visdes de mundo concorrentes e antagonicas.

Como nos apresenta Eduardo Viveiros de Castro o proceder dos indios, que na visao
portuguesa era carregado de ambiguidades, condizia com os elementos culturais presentes em
sua viséo de mundo e organizacéo social (CASTRO, 2002: 221). Assim sendo os brasis “eram
bastante abertos e receptivos aos outros e aos novos elementos culturais, absorvidos por eles,
porém, ao seu proprio modo, que ndo incluia nenhum tipo de sujeigdo” ( ALMEIDA, 2014:
461).

A “inconstancia da alma selvagem” interpretada diversas vezes pela historiografia e
pela antropologia torna-se, portanto um elemento que reitera 0 agenciamento dos povos
indigenas que em alguns contextos tomaram a conversdo como estratégia de sobrevivéncia, ou
de estabelecimento de alianc¢as ja que o batismo assemelhava-se para eles a um ritual como
outros com o0s quais ja estavam familiarizados em sua cultura.

Mesmo em face das dificuldades encontradas, do “peso do evangelho”, da inaptidao e
“inconstancia da alma selvagem” os jesuitas prosseguiram com a sua missdo para a exaltacdo
do reino de deus na terra e para a glorificacdo e reafirmacdo da Companhia. Bem como para a
sua propria redencdo ja que no imaginario catélico a salvacéo era adquirida pelas boas obras
praticadas, nesse sentido a medida que se dedicavam a missdao estavam trabalhando para
ganhar a sua propria redencdo. E assim, pois que Guerreiro conclui a sua explanacio das
dificuldades encontradas no Brasil pelos jesuitas com palavras de exortacdo reforcando a
essencialidade do trabalho dos inacianos para a catequizagéo dos indigenas e para a efetivacao
do projeto colonial:

Porque ndo somente os curam nas almas como pastores, pregando-lhes e
ensinando-lhes a doutrina duas vezes no dia, confessando-os e administrando-lhes
0s sacramentos, enterrando os que morrem, ajudando-os a bem morrer, mas 0s
padres os governam ainda no temporal e Ihes dao ordem de como hdo de negociar

suas rocas e lavoiras e remédio de vida e quando estdo doentes, os padres sdo seus
médicos e enfermeiros e enfim se hdo com eles como pais com filhos e tutores com
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pupilos e de modo que se os padres ndo foram, nem um sé indio brasil houvera hoje
em toda aquela costa, porque todos ja foram ou consumidos ou fugidos e metidos
pelo sertdo, nem também o préprio Estado do Brasil se pudera conservar
(GUERREIRO, 1930 [1603]: 375).

Ao relacionar a fuga com a essencialidade dos jesuitas, Guerreiro acaba, mesmo néao
sendo a sua intencdo, trazendo a tona a também essencialidade do indigena no projeto
colonial, sem estes também a colonizacdo estaria fadada ao fracasso, e com suas constantes
fugas eles causavam desestruturacdo dos empreendimentos jesuiticos e coloniais. Nesse
sentido, a resisténcia dos brasis a catequese deve ser visto como um dos elementos que
corroboraram para a crise da Companhia de Jesus em fins do século XVI.

A historiadora francesa Charlotte Castelnau-L’Estoile em sua obra Operarios de uma
vinha estéril faz uma importante analise sobre o periodo de crise da Companhia de Jesus
(CASTELNAU-L’ESTOILE, 2006: 124-127). Ao discorrer sobre os anos finais do século
XVI e a atuacdo dos jesuitas nas terras brasileiras a autora argumenta que a constante
reformulacdo do projeto missionario inaciano demostra as dificuldades encontradas pelos
missionarios devido a uma série de fatores que limitavam o desenvolvimento do seu projeto
missionario e expansionista tais como os evocados por Guerreiro.

Assim, a analise de Castelnau-L’Estoile apresenta uma importante contribui¢@o, pois
traz a tona a crise da Companhia de Jesus numa perspectiva dentro da ordem. Mas, como
observamos é importante associd-la ndo apenas numa perspectiva da politica colonial, mas
também da acdo politica indigena que através de esfor¢os individuais e coletivos por parte dos
lideres e suas comunidades, resisténcias e até o atrelamento a sociedade colonial nos
aldeamentos langou limites e percal¢os para o desenvolvimento do processo de colonizagéo.

Atentar para esses elementos ndo é salientar o ébvio, mas d& lugar a uma parte
esquecida e por vezes negligenciada pelas interpretacdes reducionistas que tentam construir
uma linearidade e teleologia na histdria reafirmando a supremacia do projeto “vencedor”, e
gue acabam por ndo dar voz a certos sujeitos histdricos que ndo foram apenas vitimas
irreversiveis do sistema colonial, mas também protagonistas da historia.

Portanto a conversdo nédo era apenas limitada por elementos estruturais e conjunturais
a acdo politica indigena através dos seus lideres politicos e espirituais trouxe limites para a

catequese jesuitica, bem como para o estabelecimento dos empreendimentos coloniais. E no
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interior desse processo que surge a figura do caraiba, o grande senhor da fala, mestre em

persuasao e na prédica antijesuitica em tempos coloniais.

Os elementos de disputa e os niveis de conflito

Jesuitas e colonos

Se comecaram logo a motinar confirmando-se mais no que antes imaginavam, que
0s queriam 0s portugueses cativar, pelo que logo se puseram em ordem de peleja

para defenderem suas vidas e liberdade (GUERREIRO, 1930 [1603]: 378).

Defender suas vidas e liberdades se tornara uma tarefa profundamente trabalhosa para
os indigenas que tiveram contato com a sociedade portuguesa. Para assegura-la fora
necessario recorrer a fugas, levantes, revoltas e muitas outras formas de resisténcia.
Principalmente porque ap6s o primeiro momento da colonizacdo que se dera atraves de trocas
simétricas a situacdo se tornou insuportavel com imposicao do trabalho compulsério devido a
demanda de méo de obra para a engrenagem do sistema colonial e da economia agucareira. E
fora a necessidade de mao de obra por parte dos colonos que gerara um contexto de disputas e
choque de interesses entre colonos e jesuitas. Os inacianos pretendiam conter os “gentios” em
seus aldeamentos, ja os colonos queriam torna-los escravos em suas fazendas e isso suscitava
uma série de situacGes hostis dada as constantes investidas dos colonos nos aldeamentos. Tais
circunstancias causaram desassossego para 0s jesuitas que viam nessas investidas uma ameaca
para 0 bom proceder da obra de evangelizacdo. A contraofensiva entre colonos e jesuitas ja
era antiga e girava em torno do direito sobre os indios, Anchieta narra as incursdes dos
portugueses em busca de obter mdo de obra fazendo assim grandes agravos as populacdes
indigenas (ANCHIETA, 1946 [1583]: 13-14).

Os assaltos aos aldeamentos eram constantes e geravam uma situacdo insustentavel
para 0s jesuitas ja que, como descreve 0 padre Anchieta, muitas igrejas foram despovoadas
devido as fugas causadas pelos assaltos dos colonos as missdes jesuiticas. E nesse contexto
gue sdo instituidos capitdes nas aldeias para impedir que 0s colonos as assaltassem e levassem
os indios para fazé-los escravos, mas isso ndao impediu que as incursées continuassem ja que
como narra Anchieta esse foi um projeto malogrado (ANCHIETA, 1946 [1583]: 17).

A grande controvérsia entre jesuitas e colonos girava em torno do direito a liberdade
dos indios, muitos entre eles ndo acreditavam que os indigenas eram providos de humanidade,

mesmo com a bula papal de 29 de maio de 1537 que declarava os indios como aptos para
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receber 0s sacramentos, passiveis de conversdo e sendo assim livres por natureza e senhores
de suas agdes.
As lutas néo se restringiam apenas ao campo moral e legal, pois:

Os colonizadores viam as aldeias missionarias como concorrentes no controle dos
trabalhadores indios que se faziam cada vez mais necessarios nas fazendas
acucareiras em crescimento, principalmente porque as doencas e resisténcia dos
indios diminuiam ainda mais a disponibilidade de mdo de obra indigena

(SCHAWRTZ, 2009: 272).

Justamente por conta desses fatores destacados por Schwartz o conflito entre jesuitas e
colonos vai se acirrar no final do século XVI. Dado o decréscimo da méo de obra indigena
nas fazendas de acucar os colonizadores ndo mediram esforcos para tentar saltear os
“gentios”, usando de diversas estratégias e artimanhas chegaram até a fingirem ser os proprios

padres como narra Guerreiro em seu relato:

E com tudo isto, ainda depois que os padres os trazem do sertdo, os brancos os
andam a saltear e furtar, sem os padres lho poderem defender, a algumas vezes o0s
mesmos brancos se fingem e vestem em trajo de padres até fazerem coroas nas
cabecas, para que o parecam de todo, e se v@o ao sertdo as aldeias dos brasis,
dizendo-lhes que sdo padres, para 0s enganarem e se virem com eles como por
vezes vieram, cuidando que vinham com padres e depois que 0s tem junto do mar 0s
amarram e repartem entre si e levam cada um para os seus engenhos e fazendas
(GUERREIRO, 1930 [1603]: 374).

Os jesuitas ficaram extremamente indignados com atitudes como estas e reclamaram
ao governante régio que nos primeiros decénios do processo de colonizacdo estabeleceu boas
relagdes com os padres inacianos®.

Nesse contexto da mesma forma que 0s jesuitas denunciavam os colonos em seus
escritos estes também procuraram desconstruir o papel dos inacianos mostrando que 0s
missionarios ndo eram apenas movidos por interesses religiosos, mas também temporais.
Provavelmente o maior representante do discurso antijesuitico nesse periodo foi Gabriel
Soares. Em 1586 o colono portugués e senhor de engenho, com uma das propriedades na
regido de Jaguaripe, escreveu Capitulos de Gabriel Soares de Sousa contra os padres da
Companhia que residem no Brasil no qual discorre em tons de dendncia os sérios problemas
dos inacianos que exerciam 0 ministério nas terras brasileiras. Dirigindo se ao rei Felipe 1l

Gabriel Soares escreveu que 0s jesuitas passaram a proceder de forma interesseira buscando

® Principalmente o governador Mem de Sa que favoreceu o trabalho missionario dos jesuitas e a criagdo dos
primeiros aldeamentos.
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0s seus proveitos ‘“demarcando terras, fazendo ‘casas de prazer para sua recreacdo’ €
solicitando provisdes do rei com grandes iseng¢oes” (AZEVEDO, 2013: 3). Com intuito de
desconstruir o papel dos inacianos Soares delineia o seu discurso demonstrando que o
trabalho missionario era vao, pois segundo ele os padres ndo conseguiram converter os indios.

A necessidade de provisdo da méo de obra crescia consideravelmente com o rapido
desenvolvimento da economia agucareira dessa forma os escritos do senhor de engenho
tinham a funcdo de tentar limitar a influéncia dos padres nos desdobramentos legislativos
favorecendo assim os interesses dos colonizadores.

A gravidade das proceder jesuitico, conforme Soares legitimava a supressdo do direito
dos padres sobre os indios, direito que segundo ele deveria ser transferido aos colonos os
quais passariam a administrar a mdo de obra indigena. No mesmo periodo em que as criticas
ferrenhas de Gabriel Soares foram elaboradas os padres jesuitas tiveram que enfrentar a
hostilidade de outro grande inimigo, que trabalhou fortemente contra a atuacdo dos inacianos.
Foi o entdo governador do estado do Brasil Manuel Teles Barreto um dos maiores adversarios
da Companhia de Jesus naquela época. Como enfatiza Adriel Batista tanto Gabriel Soares
quanto Manuel Teles Barreto “cada um a seu modo, representam um grande empecilho as
atividades da Companhia e promoveram um desgaste da imagem da Companhia como
autoridade no trato com os indios do Brasil” (BATISTA, 2014: 9).

Manuel Teles Barreto mesmo antes de exercer a fungdo de governador enquanto
esteve como vereador da camara se opunha as solicitacdes do Colégio jesuitico de Santo
Antdo. Ao se tornar representante régio do governo com mais poderes em suas maos procurou
de todas as formas limitar as atividades jesuiticas na colonia “difamando-0s junto a sociedade
colonial e reinol” (BATISTA, 2014: 10).

Sua atuacdo na esfera politica e administrativa refletiu sua parcialidade em favor dos
colonos e contra os padres da Companhia de Jesus. Ao favorecer os pedidos dos colonos
restringindo o pagamento das rendas dos missionarios, Manuel Teles expunha toda a sua
hostilidade aos jesuitas. Ao propagar em seu discurso a acusagdo de que os religiosos eram
movidos muito mais por interesses econdbmicos do que espirituais, 0 governante procurou
desmantelar toda a essencialidade da missdo jesuitica que a Companhia desejava preservar.
Além de considera-los interesseiros e mal intencionados, Manuel Teles os acusava “de tramar

e fomentar revoltas indigenas contra o poder civil” (BATISTA, 2014: 10).
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Conforme analisa Castelnau-L’Estoile essa oposi¢cdo desencadeou uma repercussao
negativa em relagdo aos jesuitas na corte do rei Felipe II trazendo a tona “uma verdadeira
guerra de propaganda em Portugal e Espanha, e cada um dos campos [jesuitas de um lado,
colonos ou seus representantes do outro] tenta impor a sua versao dos fatos” (CASTELNAU-
L’ESTOILE, 2006: 123).

E nesse momento de disputas acirradas e tensdes profundas que o carater dos escritos
inacianos se modifica substancialmente na tentativa de superar a crise politica e reafirmar o
papel da Companhia trazendo nas cartas e narrativas um teor apologético nos quais os jesuitas
sdo apresentados como o0s verdadeiros “especialistas” do mundo indigena, os mediadores
inevitaveis entre a coroa e os indios (CASTELNAU-L’ESTOILE, 2006: 125).

Nesse contexto o padre Luis da Fonseca escreveu o seu Discurso das aldeias a pedido
do visitador da Companhia de Jesus Cristovdo Gouveia em defesa dos jesuitas e na tentativa
de desconstruir o discurso por vezes difundido de que os padres jesuitas reivindicavam o
direito sobre os gentios movidos por interesses temporais a fim de explorar o trabalho
indigena:

Ao longo do Discurso, Luiz da Fonseca denuncia os colonos, responsaveis pelo
fracasso das aldeias e pela desapari¢cdo dos indios. Em sua carta de 1585 ao rei, 0
jesuita também mencionava a violéncia dos indios contra os portugueses, violéncia
pela qual os colonos sdo responsaveis; a intencdo evidente é culpar o governador
insistindo sobre os erros dos portugueses e sobre a auséncia de justica
(CASTELNAU-L’ESTOILE, 2006: 124).

Essa disputa continua ao longo da colonizacdo devido ao jogo de interesses que se
colidem em muitas ocasifes. Conforme podemos notar ao longo do processo de colonizagao
as contradicGes e ambiguidades estiveram presentes no desenrolar dos séculos. No interior do
projeto colonial a expansdo territorial e a dilatacdo da fé foram os grandes motivadores para a
conquista e colonizagdo, ambos 0s processos estiveram em muitas ocasifes associados. No
entanto em alguns momentos entravam em conflito.

E nesse sentido que a bifrontalidade foi marcante no decorrer do processo colonial, a
medida que tanto exploragdo quanto evangelizagcdo ganharam espaco, mas em alguns
momentos um projeto foi mais preponderante do que outro, em certas circunstancias ambos se
encontraram e em outras ocasides esses entraram em conflito.

Jesuitas e mamelucos
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Os mamelucos’, homens que carregaram a ambiguidade em seus tragos fisicos e
culturais, ndo foram vistos com bons olhos pelos padres inacianos, ja em 1556 Nobrega se
referia a eles como mesticos da terra “iguais com o Gentio; e também ha destes impedimentos
entre os cristios que ca vivem” (NOBREGA, 1988 [1549]: 148).

O padre José Anchieta passou a repugna-los pelo seu “carater duvidoso” e por
propagarem no sertdo e nos aldeamentos uma mensagem contraria a catequese e aos padres
jesuitas 0 que corroborou para o decréscimo populacional nas reducGes missionarias. Em dois
episédios o jesuita narra a forma como os mamelucos desestruturam os aldeamentos
deixando-os quase despovoados por causa das suas ideias difamatdrias transmitidas e
propagadas entre os indios. No primeiro episddio no ano de 1568 o padre descreve com

descontentamento como um mameluco causou grande alvorogo na regido de Itaparica:

Ajuntou-se também, segundo diziam um mameluco, que com falsas palavras foi
meter em cabec¢a ao gentio de Taperagua, que o governador lhe queria d& guerra
que foi causa isto com o mais que lhe os portugueses fizeram de se levantarem e
darem rebate aos indios Tapepepigtanga e aos de Itaparica e fugiram todos sem os
padres lhes poderem valer nem aquietar, porque como isto fazia coisa secreta, que
0 mameluco andava dizendo, eles também souberam fazer a sua t&o secretamente
que os padres o ndo souberam, sendo quando ja iam de caminho, e assim se
perderam essas trés igrejas aos quais foram povoadas com 8.000 almas. Depois que
fugiram, poucos escaparam que ndo fossem escravos, porque uns vendiam o0s
outros, outros se vendiam a si mesmos, introduzidos todos estes costumes pelos
portugueses (ANCHIETA, 1946 [1583]: 16).

Tirando o exagero tipico do padre Anchieta de responsabilizar a acdo do mameluco
para a faléncia das igrejas, nas devidas proporcdes é possivel perceber que os mamelucos
limitaram a acdo missionaria em diversos territdrios causando descrédito a mensagem
propagada pelos jesuitas e desacralizando as suas praticas colaborando para construir no
imaginario dos nativos uma visdo repulsiva dos padres e dos aldeamentos. O que gerou nédo
apenas fuga e rejeicdo da catequese, mais também levantes e revoltas, como aconteceu na
regido da capitania de Sergipe del Rey por volta de 1574 (ANCHIETA, 1946 [1583]:42).

A repercussdo que causara as palavras do mameluco, que segundo o0 jesuita era um
instrumento do mal, influenciou na decisdo dos indios de fugirem do aldeamento e se
levantarem contra os jesuitas e colonos que tentavam efetivar a ocupacdo na regido acima do

rio Real. O levante dos indios suscitou guerra com as tropas do entdo governador do estado do

" O termo mameluco era usado para designar os individuos mesticos que possuiam uma ascendéncia indigena e
branca.
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Brasil Luis de Brito que avancou categoricamente na politica de conquista dos territdrios que
ainda ndo estavam sob o dominio portugués.

A investida dos mamelucos foi sentida em varios aldeamentos o que desencadeou
profundo descontentamento e revolta por parte dos padres jesuitas. Foi assim que por volta de
1591, o padre Jodo Vicente, residente no aldeamento de Santo Anténio compareceu a mesa do
visitador Heitor Furtado de Mendonca para denunciar alguns mamelucos e lingoas que iam ao
sertdo e por & propagavam uma mensagem de completo descrédito as reducdes jesuiticas. No

processo do mameluco Francisco Pires temos a denuncia do inaciano:

V&o descer gentios do sertdo costumam la pregar aos gentios que ndo desgcam com
os padres da Companhia e que ndo descam para as igrejas porque se descerem
para eles ndo hdo de ter muitas mulheres, nem hdo de beber seus fumos e nem
bailar nem ter os costumes de seus antepassados e que ndo hdo de tomar nomes das
matancas nem fazer as mais cerimonias gentilicas de que eles usam (...) (ANTT, IL,
pc. 17809, fls. 2v-3).

A dendncia do padre coloca em pauta as disputas e os interesses conflitantes entre
mamelucos e jesuitas e traz a tona os limites da empreitada jesuitica para a catequizacao dos
gentios, que atrelada a influéncia dos caraibas e o conflito com os colonos vai corroborar para
a crise da Companhia de Jesus dos fins do século XVI. A anticatequese empreendida pelos
mamelucos era totalmente avessa aos propoésitos dos padres, haja vista que o objetivo da
reducdo era justamente extirpar as praticas gentilicas.

Tirar o gentio das influéncias “heréticas” era uma das motivacdes para a constru¢ao
dos aldeamentos, dessa forma a mensagem propagada pelos mamelucos batia de frente e ia de
encontro com o cerne do projeto catequético que era o abandono das antigas préaticas, rituais e
crengas. Ao invés de deixar suas praticas os mamelucos ofereciam aos indigenas um lugar de
relativa liberdade para a manutencdo dos seus costumes gentilicos. A dendncia traz a tona a
politica de aldeamentos e 0 que 0s jesuitas realmente pretendiam em efetiva-la que era tirar o
gentio do convivio com os demais para a consolidacao da catequese.

No aldeamento o objetivo era justamente esse de desconstruir os elementos culturais e
sociais com 0s quais os indigenas estavam acostumados para os fazerem bons cristdos, suditos
do rei e da Igreja. Era, pois o aldeamento um espaco de negagdo dos velhos habitos e
desconstrucdo das velhas praticas, mas como é possivel observar através das fontes esses
objetivos nem sempre foram alcancados e o projeto catequético esbarrou em diferentes limites

e entraves para a sua efetivacdo. Com ameagca de ter suas formas de viver, seus habitos e sua
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visdo de mundo desestruturados por uma cosmologia que Ihes era adversa e completamente
estranha muitos indios se recusaram aldear-se, buscando outros espacos em que fosse possivel
a sua sobrevivéncia cultural.

A “oportunidade” que 0s mamelucos ofereciam de poderem permanecer com as suas
antigas praticas parecia lhes menos inconveniente do que descer com os padres. Em muitas
ocasides, devido a perseguicdo e a destruigdo dos seus territdrios s6 havia duas opg¢des para 0s
indigenas ou descer com os padres para as reducdes ou com os mamelucos para as fazendas.
Os aldeamentos mesmo em alguns aspectos aparentarem ser um mal menor para os indigenas,
por escaparem da escravidao, apresentavam outros tantos problemas para 0s nativos, ja que
nas reducgdes, mesmo tendo estatuto de livres, eles eram obrigados a prestarem servigo para 0s
colonizadores nas fazendas e nas rog¢as dos jesuitas.

O contexto no qual esses episddios se desenrolaram era de disputas acirradas e tensdes
em diferentes instancias sociais. Os povos indigenas vivenciaram a tragédia das epidemias,
bem como o drama da conquista e da escraviddo. Os jesuitas passaram por crises agudas
internas e externas causadas por conflitos com a sociedade colonial e a sociedade indigena o
que desencadeou a quase faléncia dos aldeamentos. Aos poucos e com muitas dificuldades os
padres conseguiram reestruturar os aldeamentos depois da sua iminente destruicéo.

Mas, a despeito de conseguirem reestruturar as reducdes 0s jesuitas continuaram
enfrentando outros problemas para a efetivacdo do seu projeto missionario e para o
(re)povoamento dos aldeamentos. Por conta do decréscimo da populacdo indigena, a falta de
méao-de-obra se tornou um problema para os senhores de engenhos e demais colonos do
Reconcavo da Bahia. Assim sendo a disputa pelas “almas” indigenas acirra-se
significativamente por parte de colonos e soldados mamelucos que entravam no sertdo em
busca de mdo de obra e pregavam para 0s gentios que ndo descessem com 0s padres,
empreendendo assim uma verdadeira anticatequese, limitado, dessa maneira, 0 projeto
catequético e 0s seus contornos no espago colonial.

E nesse contexto que se insere a denuncia do padre Jodo Vicente que prossegue em
seu depoimento dando os detalhes do comportamento dos mamelucos e elencando os seus

nomes para o visitador:

[os mamelucos] induzem os gentios que ndo descam para as igrejas e que os que
estas pregacdes e induzimentos fazem sdo os seguintes: Domingos Fernandes
Tomacauna morador nesta cidade, Lazaro da Cunha, Francisco Pires, mamelucos
moradores na fazenda do Conde e Apireira mameluco chamado na lingua Mariqui
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morador em Sergipe novo e Mateus Antunes morador em Pernambuco e outros mais
que lhe ndo lembram os quais todos fazem os ditos induzimentos aos ditos gentios
dando-lhes a entender que se eles descerem com eles lingoas para suas casas que 0s
deixardo nos seus costumes gentilicos e que e que néo Ihos tolher&o e também lhes
faz os ditos induzimentos para que os ditos gentios se ndo descam todos do sertdo
para as igrejas para que eles lingoas achem sempre no sertdo gentios que vao

buscar (...) (ANTT, IL, pc. 17809, fl. 3).

Para convencer os indios a descerem com eles para as fazendas e ndo com os padres
jesuitas para os aldeamentos os mamelucos, familiarizados com a cultura indigena, prometem
aos “gentios” que no espaco para o qual eles os levariam teriam toda a liberdade de continuar
com suas praticas e crencas ao contrdrio do que acontecia nas aldeias missionarias.
Percebendo as “vantagens” da promessa dos mamelucos muitos indigenas escolhiam descer
para as fazendas e vilas coloniais recusando-se acompanhar os padres para as reducdes. Mas
na pratica essa aparente liberdade era tida a custa do trabalho escravo e da exploragdo na
grande lavoura nos empreendimentos coloniais de entradas e descimentos nos quais alguns
indios foram empregados nas guerras.

O aldeamento era um espaco desarticulador de diferentes elementos da sociedade
indigena. J4 que um dos objetivos das reducdes missiondrias era a “acultura¢do” dos “gentios”
para torna-los aptos aos propdésitos do projeto colonial colaborando para a sua efetivacao.
Bem sabemos que esse objetivo ndo logrou éxito e enfrentou constantes resisténcias dos
grupos indigenas que mesmo inseridos na dindmica da sociedade colonial souberam construir
respostas ativas e estratégias de remanejamento adequacdo e muitas vezes de negacdo da
colonizacdo crista.

Uma parte significativa dos mamelucos denunciados por Jodo Vicente foi processada
pela Inquisicdo, pois além de pregar contra a catequizacdo no sertdo também se envolveram
com a “seita herética e idolatra” esbogada pelos indios tupinamba: a Santidade de Jaguaripe.
Que se tornou um problema para os jesuitas ja que a “abusdo” tinha um carater
anticatequético e motivou a fuga de indigenas de muitos aldeamentos no Recéncavo da Bahia.
Os mamelucos responsaveis pelas prelacdes contrarias foram os mesmos que enviados por
Ferndo Cabral de Ataide, usando os artificios enumerados na denuncia anteriormente citada,
fizeram descer para a fazenda do senhor de engenho boa parte dos membros da Santidade.
Motivados pela concessdo de poderem continuar praticando 0s seus ritos e manterem 0s seus
costumes mesmo em territorio colonial os devotos encontraram em Jaguaripe um lugar de

reflugio e propagacao das suas crengas.
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