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RAPOSA SERRA DO SOL: ATAS QUE CONTAM HISTORIAS (1977-1998).

Victor Hugo Veppo Burgardt!

Resumo

O trabalho considerado aborda a luta dos povos indigenas habitantes do nordeste do Estado de
Roraima, a atual Terra Indigena Raposa Serra do Sol, pela demarcacdo de seu territorio, bem como
os desdobramentos da iniciativa dos autdctones. A partir de uma analise das Atas de reunides das
liderancas indigenas, desde 0 momento em que estes decidiram lutar pela demarcacgdo da terra, se
tenta contar a histéria de um momento importante da vida dos povos indigenas que habitam o
extremo norte do Brasil. Objetiva-se, a partir da analise de tais documentos, entender o contexto, 0s
sujeitos e as relacBes de poder que influenciaram as negociagdes politicas na longa disputa que
ocorreu durante o processo demarcatorio.

Palavras-chaves: indios, Roraima, Raposa Serra do Sol, demarcacéo, politica.

Introducgéo

“Os problemas sO se resolvem atraves de
encontros, por meio da unido. A nossa preocupacao
aqui é encontrar uma maneira para as nossas
Comunidades viverem melhor. Os indios tém um
jeito de viver diferente do branco. Mas a chegada
dos brancos deixou o indio atrapalhado, sem saber
falar, pensar sem jeito. Estamos aqui procurando
uma solucdo, porque queremos agir conforme a
nossa maneira de ser” (Tuxaua Teréncio. Ata de

1986:8).

A Terra Indigena Raposa Serra do Sol esta localizada a nordeste do Estado de Roraima, no
extremo norte do Brasil, no centro da chamada llha de Guayana (regido entre o rio Orinoco, canal
de Cassiquiare, rios Negro e Amazonas e Oceano Atlantico). Vivem nesta terra indigena cinco
etnias indigenas, tais sejam: makuxi, wapixana, taurepang, ingariko e patamona.

Os makuxi e taurepang pertencem ao grupo de familia linguistica karib e fazem parte do
grupo pemoén, grupo este que, além desta regido brasileira, habita o sul do Estado Bolivar

(Venezuela) e parte da Guiana. Os wapixana pertencem a um grupo de familia linguistica arawak e
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foram subjugados pelos indios karib, vivendo hoje, aparentemente, em processo de diluicéo entre os

demais povos habitantes da regido da Guayana, o que se pode perceber pelo fato de habitarem, em
alguns casos, malocas mistas com os makuxi (DIOCESE DE RORAIMA, 1989:70), estes bem mais
NUMerosos na regiao.

Os povos ingarikd e patamona pertencem ao grupo kapédn, também de familia linguistica
karib. Os patamona, pelo que pude observar, passaram a habitar a Raposa Serra do Sol apenas no
final da década de 90 do século XX, constituindo, a época, quatro malocas.

Estes, portanto, sdo sujeitos que, ao longo das trés ultimas décadas do seculo XX,
demonstrando grande determinacdo, tomaram a iniciativa de lutar pela demarcacdo de suas terras,
impulsionados por missionarios catdlicos que, movidos por uma nova forma de evangelizar,

assumiram a defesa dos indios roraimenses. Segundo Vieira,

este é 0 caso especifico da regido da Amazonia, onde, de um Clero extremamente conservador,
surgiu um Clero combativo, em favor dessas populacdes. Esse é também o caso da Igreja de
Roraima que, a partir do final da década de sessenta, portanto, muito anterior a criacdo do
proprio CIMI [Conselho Indigenista Missionario], deixou de estar comprometida com o0s
fazendeiros, passando a reunir os indios, a denunciar e combater a invasdo das terras e
principalmente a contribuir para organiza-los politicamente, com o objetivo de conseguirem a
demarcacéo definitiva de suas terras (2007:148).

Os fazendeiros roraimenses, em alguns casos, sdo naturais do préprio Estado de Roraima.
Outros chegaram a esta regido vindos do nordeste e do centro-oeste do Brasil. Os fazendeiros
naturais da chamada Terra dos Makuxi em alguns casos tém antepassados que se instalaram no vale
do rio Branco atendendo ao chamado da Coroa portuguesa, ainda no século XVIII, ocasido em que
esta tomou a iniciativa de instalar nesta regido as Fazendas Nacionais. Neste contexto, destacou-se
0 Capitdo Manoel da Gama Lobo D’ Almada.

Uma estratégia da metropole portuguesa, para marcar presenca na regido do rio Branco, foi a
construcdo do Forte Sdo Joaquim e penso que tal iniciativa, de certa forma, ajudou na fixacdo dos
ndo indios no extremo norte do Brasil, contribuindo decisivamente para a expansao das fazendas.
“Para manter a facil conquista, os portugueses fundaram o forte Sdo Joaquim na confluéncia do
Uraricoera com o Tacutu, guarnecido pelas armas capturadas aos espanhois (1775). O intento era
duplo: aldear os indios & sombra do nascente forte e utilizar a fortificagdo como base para
conquistas posteriores” (DIOCESE DE RORAIMA, 1989:15).

Pesquisa Integracdo e Conflitos em Regifes de Fronteiras, com trabalhos de pesquisa sobre a regido amazonica, nas
questdes relacionadas ao meio ambiente e povos indigenas.
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Muitos destes fazendeiros se tornaram, tambem, garimpeiros (DIOCESE DE RORAIMA,

1990:12), quando das descobertas de grandes minas de ouro na Raposa Serra do Sol e tiveram papel
importante na exploracéo de grandes areas de garimpo, provocando uma degradacdo ambiental sem
precedentes nas terras e nos rios regionais. “Historicamente, foi no comego do século XX que os
garimpeiros comecaram a invadir as areas indigenas do norte. Tratavam-se de simples individuos ou
de pequenos grupos que deslocavam-se de outras partes do pais e que aqui chegavam com a ilusdo
da riqueza facil” (Idem, 1990:11)

O objetivo principal deste trabalho é analisar o contexto da luta dos autoctones pela
demarcacao da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, tendo como subsidio as vérias Atas escritas por
ocasido das Assembléias das liderangas indigenas, os tuxauas, que ocorreram ao longo das trés
ultimas décadas do século XX. Estas Assembléias, a partir de 1997, passam a ser registradas em
relatorios. Mas, afinal, o que é um tuxaua? “Alguns velhos makuxi contam que foram os padres da
Guiana gue criaram o cargo tuxaua. Outros dizem que foi 0 Gal. Rondon que nomeou 0s primeiros
tuxauas, dando a alguns deles uma farda militar e uma trombeta. Hoje o tuxaua é normalmente
eleito pela comunidade, mas séo raras as elei¢fes influenciadas pela FUNAI ou pelas igrejas”
(DIOCESE DE RORAIMA, 1989:48).

Tal analise objetiva mais especificamente considerar a educagdo como importante instrumento
politico a servico dos indios no contexto da luta pela demarcacdo da terra; entender a organizagdo
indigena como forma de organizacdo politica; e discutir as relacdes de poder entre 0s sujeitos
envolvidos, bem como a influéncia de tais relacdes nas negociacGes politicas relacionadas a disputa
pela terra.

As Atas sdo as fontes primarias com as quais trabalhei e se constituem na chamada espinha
dorsal deste trabalho, uma vez que, nestes registros se podem perceber as falas e as agOes dos
sujeitos na disputa territorial. Ao longo da abordagem a que me proponho, aproveito outras fontes
disponiveis, uma vez que a documentacdo sobre o tema é muito rica e as publicacdes tendem a
aumentar a medida que alguns pesquisadores se sentem desafiados a investigar os fenémenos
histéricos aqui ocorridos.

Além das Atas que tive acesso, pertencentes ao arquivo da residéncia dos missionarios do
Instituto Missionario Nossa Senhora Consolata (IMC), de Boa Vista, gracas ao esfor¢o do padre
Antbnio Fernandes, me valho de farta documentacdo, e.g., documentos compulsados junto a
biblioteca da Diocese de Roraima, Comunicados Mensais da Conferéncia Nacional dos Bispos do

Brasil (CNBB) e publica¢des da Universidade Federal de Roraima (UFRR), estas constituidas por
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I|vros e trabalhos académicos publicados nesta UnlverS|dade, além de outras obras publicadas antes

e depois da demarcacao da Terra Indigena Raposa Serra do Sol.

Sobre as fontes, tendo em vista o trabalho com as chamadas “fontes de primeira mao”, lembro
que, segundo Cardoso, “as fontes priméarias — que, no caso dos documentos escritos, podem ser
tanto manuscritas quanto impressas (publicadas durante o proprio periodo estudado ou muito
depois) — séo as que surgiram como decorréncia direta do tema pesquisado, 0 que ndo ocorre com as
secundérias” (1992:96). Tais fontes foram cruciais no entendimento da temaética, pela sua riqueza
conteudistica.

No estudo que ora comunico, achei interessante ressaltar o didlogo com importantes
estudiosos, procurando utilizar seus escritos sempre que meus argumentos precisaram de amparo e,
nesta oportunidade, penso que o trabalho de Vieira, caracterizando a organizagdo indigena e
ressaltando a importancia do movimento, em muito me ajudou no entendimento da politica
desenvolvida pelos indios na epopéia da demarcacdo. Referindo-se aos indios politicamente
organizados, ressalta em sua obra que “desta forma, construiram em Roraima, junto com a Igreja
Catdlica, um espaco importante de organizacdo politica, capaz de refletir os seus problemas mais
profundos, como fica evidenciado nos primeiros documentos produzidos pelo incipiente movimento
indigena de Roraima” (VIEIRA, op. cit.:166).

A leitura do texto denunciante de Santilli ndo poderia ter sido prescindida e, apontando o
garimpo como um grande mal ao indio e sua cultura, dialoga muito com as Atas com as quais
trabalhei, pois, referenda as grandes preocupac¢fes dos autOctones. “A propagagdo subita de
garimpagem trouxe, como consequéncias imediatamente visiveis, 0 recrudescimento da violéncia
contra a populacdo indigena, o alastramento de epidemias de malaria e leishmaniose e a degradacéo
do meio ambiente na area Raposa-Serra do Sol” (SANTILLI, 2001:94). Penso que, em mais esta
oportunidade, experimento o didlogo proficuo entre a Historia e a Antropologia.

Considerando a falta de algumas Atas, achei prudente utilizar o livro de D. Aldo Mongiano,
obra em que o eclesiastico narra toda sua vida e seu trabalho na Diocese de Roraima, em especial
sua experiéncia junto aos indios roraimenses. Sdo palavras do eclesistico, que por pertinente,
penso serem interessantes registra-las: “A visdo daquele mundo e dos problemas comegavam a
aparecer-me com clareza. A ilusédo inicial de serenidade e harmonia tinha durado muito pouco.
Tomava lentamente consciéncia de uma situacdo social preocupante, que nao era logo visivel aos
olhos de quem, como eu, era novato naquele contexto, mas, que era aceita e vivida pela populagao
local como natural” (MONGIANO, 2011:32).
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\ejo, ainda, como muito importante, dlrecmnar meu olhar aos trabalhos elaborados na

Universidade Federal de Roraima (UFRR), pelo fato de se constituirem em produc6es académicas
pioneiras no estudo sobre o fendbmeno histérico aqui discutido. Cito, e.g., a monografia de
Eneogusto Vieira de Moura, intitulada Os bravos de Santa Cruz: um caso na caminhada para a
organizacdo e emancipacdo indigena. Se por um lado, o problema da maloca Santa Cruz esta
muito bem contado nos depoimentos de tuxauas constantes nas Atas aqui trabalhadas, por outro,
ainda na introducdo, Moura ressalta um pardgrafo muito pertinente sobre o contexto da luta dos

indios pela demarcacéo da terra:

O indio foi levado no decorrer da histéria, depois de séculos de sujeicdo por meio do
colonizador, a criar mecanismos alternativos que possibilitassem a luta concreta pela sua
sobrevivéncia fisico-cultural-econdmica e social. O conflito em Santa Cruz representa um
elemento importante, como consequéncia de uma organizagdo no contexto do espaco
colonizado, no momento em que o indio tenta se libertar da tutela de instituicdes nao
comprometidas com sua causa (1996:1).

A argumentacdo que utilizo neste ensaio arriscaria ficar prejudicada se nao tivesse contado
com duas publicacGes da Diocese de Roraima, uma de 1989 e outra de 1990. Séo partes de uma
colecdo historico-antropoldgica produzidas pelo Centro de Informagéo Diocese de Roraima (CIDR)
e que, gentilmente, me foram obsequiadas por D. Edson Damian, hoje bispo de Sdo Gabriel da
Cachoeira, no Amazonas. Entre os varios alertas da Diocese sobre a decadéncia a que estavam
sendo levados os povos indigenas, no segundo volume hé informag6es muito significativas sobre
este processo. Por pertinente, cito e.g., a preocupag¢do com 0s canais de comunicacdo informais
utilizados pela sociedade envolvente para minar a cultura indigena: “a auséncia do indio do
universo radiofénico produz a necessidade de sua elimina¢do do universo real. Os indios, sem
perceberem, autoconvencem-se de que ndo existem (como indios) e, se tém dividas, estas tém que
ser eliminadas” (DIOCESE DE RORAIMA, 1990:22).

E interessante ressaltar, a titulo de esclarecimento, que no trabalho com as Atas e Relatérios, o
fato de eu ter feito recortes, ou seja, selecionado temas especificos da trama historica que me propus
trabalhar, me desobriga de percorrer uma ordem cronoldgica rigida, i.e., 0S avancgos e recuos no
tempo é visando um entendimento melhor da narrativa por parte do leitor. Penso que os contetdos
das Atas, pela propria analise, sugerem as chamadas idas e vindas. Tais recortes, quebras de
sequéncia, etc, ndo escapam a observacdo de Weyne. Para este, “essa trama ndo se organiza,
necessariamente, em uma sequéncia cronoldgica; ( ... ) como um drama interior, ela pode passar de

um plano para outro” (1992:28).
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Na trama histdrica aqui considerada, chamo a atenc;ao para os temas relacionados ao processo

educacional desenvolvido nas malocas, processo este que teve importancia no treinamento das
liderancas indigenas; dirijo um olhar atento & organizacdo politica dos indios, que veio dar-lhes
condicdes para formarem o movimento indigena; e questiono as relaces de poder entre os proprios
autoctones e entre estes e a sociedade envolvente.

Na primeira parte apresento a educacdo como estratégia politica, fator que, aparentemente,
teve maior peso na emergéncia de uma mentalidade voltada para a demarcacdo da terra. Foi a partir
da educacdo, arquitetada pelos missionarios catdlicos, que comecaram a emergir liderancas
importantes que, ao longo do processo politico, ganharam destaque, algumas destas permanecendo
na luta até o fim, enquanto outras decidiram tomar caminho independente ou, até mesmo, se
tornaram aliados de peso dos politicos e dos produtores locais.

Na segunda parte apresento os aspectos relacionados a organizagdo indigena, ressaltando a
importancia dos Conselhos. Se por um lado a estratégia politica da educacdo foi imprescindivel na
formacdo da mentalidade, a organizacdo foi o aspecto que possibilitou aos indios, na pessoa de suas
liderancgas, serem ouvidos nas instancias do poder e, desta forma, se tornar pessoas juridicamente
capazes de ingressarem com ac¢des nos foros nacionais e internacionais.

Na ultima parte trago a discussdo as relacbes de poder entre indios e ndo indios e, ainda, entre
0s proprios indios uma vez que, ao se organizarem politicamente, se tornaram passiveis de
discordancias ideoldgicas, o que colocou a mostra ndo sé a tendéncia dos povos da Raposa Serra do
Sol a divisdo (como parece ser natural nas sociedades humanas), como também, a influéncia “de
fora”, i.e., dos segmentos diretamente interessados nas terras indigenas.

Convido, portanto, o leitor a percorrer as paginas que se seguem, comecando por dialogar
comigo sobre a questdo relacionada a educacdo desenvolvida nas malocas, conforme se vera a

sequir.

1. A educacgédo como ponto de partida

Em 1986 a discussdo sobre o tipo de educacéo a ser desenvolvida nas malocas foi pouca. O
que se pensava, na esfera publica do entdo Territorio de Roraima era uma educacdo bastante
abrangente, alavancada na campanha intitulada Que Escola temos. Que Escola queremos, educacao
esta que, ao que parece, ndo estabelecia distin¢do entre a educacao para indios e ndo indios.

Na reunido das liderancas de 1986, aparentemente, ainda se esperava uma posi¢do do governo
do Territorio de Roraima. Segundo registro, o padre Pedro [Parcelli] alegou desconhecer a postura

6
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do governo e fez referéncias a reunido ocorrida um ano antes da Vila Surumu, a fim de discutir a

educacéo nas malocas (Ata de 1986:15).

A educacdo, além de ter funcionado como um instrumento politico da Igreja, para subsidiar os
indios na luta pela demarcacdo da terra, ja era uma preocupacdo de carater pastoral em 1971 (assim
é que consta em documentos eclesiasticos). Neste ano, em Comunicado Mensal, a CNBB ja dera
pistas sobre esta preocupagdo. Em Comunicado de 07 de dezembro de 1971 caracterizava o trabalho
junto aos indios, ressaltando seis pontos importantes, entre estes, € pertinente que se atente, e.g., aos
dois ultimos: “5. periddica revisdo e aprofundamento dos métodos de evangelizacdo empregados
pela Igreja. 6. Contatos com a FUNAI para explicitar os pontos de vista da Igreja e acertar medidas
em favor da defesa e da promogao do indio” (CNBB, 1971:32-33).

O que ficou evidente em 1986 foi a determinacdo da Diocese de Roraima de assumir a
educacdo das malocas, 0 que permitiu um questionamento sobre o tipo de educacdo que melhor
serviria aos indios e, na ocasido, o padre Pedro Parcelli falou o seguinte: “o Projeto da Escola
Indigena estd pronto, preparado pela Diocese e com assessoria de técnicos da FUNAI e da
educacdo. A Diocese estd disposta a levar para frente o Projeto no que diz a respeito do
financiamento da Escola e da sua aprovagao (sic)” (Ata de 1986:15).

A educacdo indigena por parte da Igreja Catdlica, mesmo ja ocorrendo desde a decada de 60
do século XX, foi impulsionada apés a reunido dos tuxauas ocorrida em 1977. Penso que tenha sido
desenvolvida, a partir deste ano, como um instrumento politico inicial e imprescindivel para a luta
dos indios pela demarcacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol. Ndo encontrei a Ata referente a

esta reunido, mas, foi convocada pelo clero roraimense e esta testemunhada no livro de Mongiano:

A Assembleia estava programada para trés dias, mas foi interrompida na metade do
segundo dia quando apresentaram-se o0 Delegado da FUNAI local, um secretario do governador
e um membro da policia federal, intimando o grupo reunido a expulsar Dom Balduino
[convidado para o evento] da missdo, ou mandar embora os indios e suspender a reuni&o. Claro
que ndo aceitei afastar Dom Balduino dos trabalhos e assim a assembléia foi desfeita (Op.
cit.:37).

Um dos projetos educacionais desenvolvidos com sucesso foi o Corte-Costura, criado em
1986 e oferecido as indias. Tratou-se de um curso gratuito, ministrado na vila Surumu. As
participantes deveriam voltar as malocas e ensinar as demais, gratuitamente, sendo que cada
comunidade recebeu duas maquinas de costura e, a atividade era fiscalizada por duas supervisoras
gue, caso percebessem a inoperancia das maquinas, acertariam a transferéncia destas para outra

comunidade. Todo material destinado ao inicio do curso seria gratuito. Apos ter roupas feitas,

7
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seriam destinadas a cantina e, o dinheiro da venda reverterla para a compra de mais material para 0s
cursos (Ata de 1988:5).

Na organizacdo indigena, no que concerne a organizacdo do poder local das malocas, o

professor tem muita importancia. De acordo com os registros das Assembleias, em determinado
momento passaram a fazer parte dos Conselhos locais (sobre tais Conselhos discorrerei logo
adiante), possivelmente constituindo, grosso modo, uma espécie de intelligentzia indigena,
chegando a serem escolhidos, em algumas ocasides, como tuxauas e, ao longo das atividades no
movimento indigena, criaram sua propria organizacao. “Sucessivamente os professores reuniram-se
na OPIR (Organizacdo dos Professores Indigenas de Roraima) e na escola de Maturuca, conduzida
por professores indigenas, que funcionava como centro de resgate da identidade e da capacidade de
autonomia” (MONGIANO, op. cit.:65).

Na Assembleia das liderancas ocorrida em 1989 foi lembrada a organizacdo indigena proposta
em 1987 e, entre as diversas ideias apresentadas, boa parte dos tuxauas presentes sugeriram que 0
professor compusesse 0 Conselho Local da maloca (Ata de 1989:1).

No quarto dia de trabalho desta Assembleia , os professores indigenas relataram a participacdo
no encontro dos professores indigenas da Amazodnia, expuseram material didatico elaborado por
eles, sugeriram a organizacdo dos professores como um departamento do Conselho Indigena de
Roraima (CIR), e promoveram uma reflexdo sobre o papel da escola na realidade indigena (Ata de
1989:5). Ressaltou-se, ainda, a importancia do Projeto Corte-Costura. “O projeto de Corte-Costura
— E um dos projetos que tem obtido uma produc&o. Porque atende as necessidades das comunidades
(sic)” (Ata de 1989:8).

A Ata de 1989 é uma das mais longas produzidas nas Assembleias de tuxauas. H& uma
riqueza de detalhes muito grande e, um dos pontos altos deste documento é um quadro com um
verdadeiro mapa sobre a situacdo das comunidades e os principais problemas a serem enfrentados.
Além do mais, ressalta o fato de, 37 malocas ja terem implantado o projeto de Corte-Costura (Ata
de 1989:9-12). Em contexto de muitas dificuldades, de toda ordem, pode-se dizer que tal projeto foi
muito bem sucediso.

Uma das iniciativas muito importantes da educacgdo indigena, digna de consideracdo, foi a
alfabetizacdo das criangas na lingua mae, iniciativa que veio a ser referendada pela prépria lei
brasileira. Na verdade, foi um dos propoésitos decididos e apoiados nos diversos encontros de
liderancas que foram ocorrendo ao longo da década de 80 do século XX, encontros estes que
sugeriam a unido, a participacdo comunitaria, o estimulo & roca como fator de unidade, mas,
sobretudo, conforme consta na publicagdo da Diocese de Roraima, “educar as nossas criancas

8
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segundo 0s nossos costumes e tradigdes, antes de tudo a lingua, que todos devem aprender a falar”

(1990:62).
De 6 a 9 de janeiro de 1993, na maloca Bismark, ocorreu a 222 Assembleia Geral dos tuxauas

e, pela primeira vez esta ocorreu fora da missao Surumu, missao esta que era, conforme registro na
Ata desta Assembléia, “utilizada por missionarios catélicos que apdiam a causa indigena, num
estado em que esta tem poucos aliados [sic]” (Ata de 1993:1). Esta constatacdo tende a desvelar
uma situacdo politica bem peculiar do Estado de Roraima. Uma instituicdo que, ao longo do
processo de colonizacdo da América, esteve sempre atrelada ao poder, em um determinado
momento assume uma postura que, para a sociedade envolvente, afronta o poder e a propria
sociedade. Sim, pelo que se percebe, configurou-se uma verdadeira dissidéncia institucional que
acreditava poder ser coerente pela primeira vez em séculos de historia.

A missdo Sao José, em Surumu, pode ser considerada emblematica, pois, “nessa escola eram
formados jovens que, depois, se tornariam lideres, entre eles, Jacir José de Souza, futuro tuxaua da
aldeia Maturuca. Eles aprendiam os elementos da vida cristd, os valores humanos e os direitos do
cidaddo” (MONGIANO, op. cit.:34-35). Talvez, pela importancia que teve no processo da
demarcacao da Raposa Serra do Sol, esta missdo pagou um preco alto no processo demarcatério: foi
incendiada na madrugada de 17 de setembro de 2005 por cerca de 100 pessoas encapuzadas, com
fortes evidéncias de serem aliadas dos arrozeiros, invasores da terra indigena. Ap6s a demarcacao, a
missdo foi doada pela Diocese aos indios e, reconstruida, transformada em Centro de Formacéo e
Cultura Raposa Serra do Sol (BURGARDT, 2011:179).

Perscrutando os registros de 1993, percebi uma inovagdo, a meu ver, muito importante na
educacdo para resisténcia dos indios a contracultura da sociedade envolvente. Entre as
comunicagOes referentes a educagdo, foram importantes as seguintes: “com a participacdo de
professores indigenas o CIR [Conselho Indigena de Roraima] decidiu promover cursos de lingua
indigena nas regides; na contratacdo de professores, gestionar para que a Secretaria de Educacédo de
prioridade aos candidatos indigenas; implantar escolas de 2° grau profissionalizante nas regides de
Maturuca, Malacacheta e Sdo Marcos; divulgar e reproduzir as experiéncias das escolas indigenas
bilingue do Maturuca, Canta Galo e Malacacheta; gestionar para que se de continuidade aos
trabalhos que a Secretaria de Educacgao realiza junto com a OPIR, valorizando o resgate cultural”
(Ata de 1993:2)

A partir de 1997 as Assembleias de liderancas passaram a ser registradas em Relatdrios, ao
invés de Atas. Na Assembleia de 1997 o tema educacéo foi considerado. O significativo nimero de
projetos que foram sendo implantados pelos indios, nas diversas malocas, cobrou uma melhor
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quallflcagao para o trabalho indigena, o que os Ievou a sugerirem um ensino com caracteristicas

profissionalizantes. A Vila Surumu foi citada como provavel sede de uma escola profissionalizante.
Sugeriu-se, conforme consta em Ata, a implantagdo do 2° grau profissionalizante na regido com
objetivos voltados para a realidade dos povos indigenas; reativacdo da OPIR, ao que parece por
haver experimentado uma fase de declinio, implantacdo do magistério indigena e, ainda, reativacdo
da escola das malocas Sdo Bento e Lim&o em 97 (Relatério de 1997:7-8).

O movimento pela educacdo indigena, pensada inicialmente pelos padres catolicos, em escala
progressista, ndo deixou de conviver com o ensino laico de orientacdo estadual, pelo fato de o
modelo ter sido apropriado pelo Estado, o que ndo quer dizer que o cerne desta educacédo tenha sido
desviado de seu proposito: reconstruir a dignidade do indio, apds séculos de exterminio.

A educacdo subsidiada pelo Estado, por sua vez, em momento algum conseguiu acabar com a
influéncia politica dos missionarios no ensino das malocas, exceto nas que nao assumiram a luta
pela demarcacdo da terra. Pelo que se percebe, a Igreja sabia que teria dificuldade de angariar
recursos suficientes para alavancar todo o projeto de educacdo indigena, porém, o Estado tinha
consciéncia que, sem a presenca na educagdo das malocas, principalmente através dos diretores
nomeados, a juventude indigena estaria praticamente sem controle. Além do mais, havia
necessidade de vultosas somas de recursos para infraestrutura, o que fez com que o Estado
aproveitasse a estrutura ja existente, montada pela instituicao eclesiastica.

O grande diferencial da educagdo das malocas foi o fato de os professores, em sua grande
maioria, pelo menos até os Ultimos anos do século XX, terem sido formados na missdo Sao José, de
Surumu, o que, de certa forma, deu certas garantias de apoio a demarcacdo da Raposa Serra do Sol,
pela importancia que pode ter o poder persuasivo de um professor nas escolas das malocas. E
interessante registrar que “a maioria destes professores, até pouco tempo, ndo tinham nem o
primeiro grau completo e eram reciclados [sic] durante dois meses em Boa Vista, participando de
cursos de férias” (DIOCESE DE RORAIMA, 1990:23).

Em 1998 a criacdo de uma escola de 2° grau profissionalizante foi, novamente, sugerida na
assembléia dos tuxauas. Os dados relacionados a educacdo nas areas indigenas de Roraima foram
apresentados e se percebe uma grande riqueza de detalhes, pelo fato de registrar, além do nimero de
escolas indigenas, dados sobre a organizacdo dos professores e os problemas enfrentados, o fraco
aproveitamento dos alunos, além das preocupagdes das liderancas com relacdo a influéncia dos
politicos na educagdo dos indios, e.g., a substituicdo dos diretores a fim de atender interesses
alheios aos povos indigenas. Segundo a lider Zineide, “um problema que vem sendo causado por
politicos as escolas, é o uso de sua influéncia para substituir os diretores que vém fazendo um
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trabalho, por pessoas de confianca desses politicos. Essas atitudes s6 vém prejudicar o bom trabalho

que vem sendo desenvolvido nas comunidades” (Relatorio de 1998:14).

O projeto de criagdo de uma escola de 2° grau profissionalizante, a ser implantado na misséo
Surumu, foi amplamente discutido e, segundo informacdo da professora Auxiliadora, presente no
evento, neste ja havia envolvimento ndo s6 da FUNAI, mas, do CIR, da Diocese e da UFRR.

Um dos grandes problemas na educacéo indigena, que pode ser detectado em vérias Atas, é o
uso da bebida alcodlica. Esta, no contexto da educacdo, dificulta a atividade dos alunos e
professores. No terceiro dia de trabalho da Assembleia de tuxauas realizada em 07 de janeiro de
1989, ao tempo em que as liderancas fizeram uma denuncia, pactuaram uma proposta de combater o
consumo de tais bebidas (Ata de 1989:13).

Em 1998, nove anos apds, esta questdo foi ressaltada na XXVII Assembleia geral dos tuxauas.

Zineide, falando em nome da OPIR, alegou que

a grande preocupacdo da organizacdo em relacdo aos professores é a bebida alcoolica,
que prejudica os trabalhos nas comunidades. O papel do professore é muito importante
para as comunidades. Ressaltou que alguns alunos, alguns indigenas que foram presos
por causa de briga e bebida alcodlica, e isso € um problema sério. A OPIR procura
identificar os problemas e tenta resolvé-los (sic) (Relatorio de 1998:14).

A bebida alcodlica se constituiu em um problema crucial na caminhada dos indios. Na
Assembleia de 1986 foi perguntado aos tuxauas divididos por regifes: “um Tuxaua, capataz,
professor, catequista, que bebem cachaca, podem continuar a trabalhar na comunidade? Por qué?”
(Ata de 1986:12). Por unanimidade as respostas foram ndo, com as mais variadas justificativas.
Apenas o sim da Serra da Lua, mas, com uma ressalva: “desde que se comprometem [sic] a deixar
de beber. Quem toma cachaga perde a autoridade na maloca” (id. ibid).

E interessante a posicdo do lider indigena Ailton Krenak, ex-deputado federal constituinte,
pertencente a Unido dos Povos Indigenas (UNI), que participou da Assembleia como convidado,
posicdo aparentemente bastante articulada com as propostas de uma educacéo libertadora, inspirada
em uma nova evangelizacdo, ou seja, a inclusdo, a conscientizagéo, a promogéo do outro e a luta do

povo:

Deixar a cachaga é fortalecer os vossos direitos. A cachaga destroi vocés como um povo.
Devem saber 0 que permite o povo de lutar e 0 que ndo permite. A cachaca é negativa, porque
prejudica vossa luta. Quem ndo esta tomando cachaca se compromete mais com a luta do povo.
E importante ndo cair na mesma maneira de dizer do branco, ou seja, dizer ao parente que esta
bébado: “vocé ndo presta”, mas puxa-lo para a luta (1d.:12-13).

11



NAL DEHISTORIA

wcunzs nos HlStomnnm:s \lzlnoswovas u}surms : 21A3wnuwn DE 2015 n;ommom(s sc
A educacéo, conforme se pode perceber nos reglstros, no contexto da luta dos povos indigenas

visando a demarcacédo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, ainda que dividida, pelo fato de dois
poderes institucionais (Igreja e Estado) a disputarem, foi eficaz, haja vista os resultados a longo
prazo alcangados pelos indios. Nao se deve esquecer, também, a emergéncia de grandes liderancas
que foram surgindo, todas formadas nos centros de formacdo de liderancas, especialmente em
Surumu e Maturuca, entre os quais Jacir José de Souza, que esteve presente na luta desde o inicio
do processo até o fim; os irméos José Adalberto Pereira da Silva e Jerdbnimo Pereira da Silva, que
dirigiram o CIR até meados do ano 2000, ocasido em que deixaram este Conselho e migraram para
a Associacdo dos Povos Indigenas de Roraima (APIR).

Ainda que as dissidéncias fossem ocorrendo, ao longo do processo demarcatorio, ndo se deve
minimizar a importancia do fator unidade. Eventualmente uma ou outra lideranga deixou o
movimento, mas, mesmo seguindo rumo diferente, com posicGes diferentes a partir do abandono, a
educacdo foi importante para a formacdo do lider. O proprio tuxaua Teréncio Luis Silva, autor da
epigrafe, com a qual inicio esta parte, ndo acompanhou 0 movimento e, a exemplo de Gilberto
Makuxi, fundador da Associacdo Regional Indigena dos Rios Kind, Cotingo e do Monte Roraima
(ARIKON), tomou outra direcdo. “A concessdo de favores e de bens aos indios de algumas
malocas, por parte de fazendeiros e politicos, conseguiu separar efetivamente, ao longo dos anos,
um pequeno grupo do CIR, e um dos lideres tornou-se Gilberto Macuxi, da maloca Quind”
(MONGIANO, op. cit.:105). Mesmo assim, conforme relatério de Comissdo de Direitos Humanos
do Congresso Nacional, aproximadamente 82% das malocas existentes na Raposa Serra do Sol se
mantiveram unidas em torno do objetivo comum: a demarcacdo (CDH, apud BURGARDT,
2011:114).

A educacdo, de acordo com minhas sondagens, foi um grande diferencial no processo
demarcatério, pela propria importancia que tende a ter em qualquer sociedade que a utiliza para
mudar. Foi, a meu ver, o elemento norteador da politica e que acompanhou pari passu as acoes
politicas dos autdctones no objetivo proposto, contribuindo sobremaneira para a formacéo e o
fortalecimento da organizacéo indigena, sobre a qual irei discorrer nas paginas que se seguem.

2. A organizacao indigena e a importéncia dos Conselhos

A organizacéo indigena, efetivamente, € possivel que tenha ocorrido nos primeiros anos da
década de 80 do século XX, com os indios ja fortalecidos por uma educacéo direcionada & formacao
de liderangas, liderangas estas que pudessem alavancar a luta pela demarcacgéo da terra. A Ata da
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Assemblela de 1979 é um forte indicio que os indios estavam se organizando, ainda que em nivel

mais informal.

O papel da Igreja Catdlica no contexto da demarcacédo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol
foi de apoiar as Assembleias, treinar liderancas para 0 movimento indigena e desenvolver projetos
de autosustentacdo dos indigenas, tais como o Projeto do Gado e o Projeto da Cantina, a partir da
evangelizacdo e de uma educacao indigena peculiar. Segundo Vieira, embasado em documentacao
compulsada junto ao Arquivo Nacional, “a organizagdo indigena em Roraima é anterior aos projetos
de desenvolvimento econdmico implantados pela Diocese nas comunidades indigenas” (op.
cit.:169). Com base em tal argumentacdo, penso que o acréscimo com o trabalho dos missionarios
foi o aperfeicoamento das liderancas e dos métodos de trabalho.

Tal constatacdo coloca em divida o argumento das elites roraimenses, uma vez que estas
sempre responsabilizaram os Missionarios da Consolata pela “rebeldia” dos indios, elegendo a
chegada de D. Aldo Mongiano (1976) como o marco inicial dos trabalhos de base junto aos
autoctones. Antes da chegada destes missionarios e, em especial D. Aldo, os fazendeiros e indios,

segundo o senso comum em Roraima, “viviam em plena harmonia”. Segundo Freitas,

a Igreja permaneceu como observadora desde o século XVIII até a década de 70 do século XX
em relacdo a questdo indigena de Roraima. Somente a partir da orientagdo patrocinada pela
denominada Teologia da Libertacdo, foi que ela fez a chamada opcéo pelos pobres e passou a
ser contraria, no caso em Roraima, a ocupacdo das terras devolutas ou da Unido pelos
fazendeiros. E isto ¢ a raiz do conflito, permanente, em Roraima entre a Igreja e os fazendeiros
e entre estes e 0s indios (2000:133).

E interessante esclarecer que as Assembleias, sobre as quais tenho refletido até aqui, se
trataram de uma maior formalizacdo das reunides que ja ocorriam desde 1968, na missdo Sao José
(Surumu), ou seja, os indios ja procuravam formas de superar 0s impasses que ocorriam nas terras
tradicionalmente por eles ocupadas.

O fato de, nas Assembleias, se iniciar os trabalhos a partir de uma reflexdo biblica apenas se
promoveu uma inversdo do tempo destinado as discussdes e 0s aspectos religiosos do encontro das
liderancas. Nos primeiros tempos (ainda na década de 60 do século XX), as reunifes eram de
carater eminentemente religioso e os problemas das comunidades indigenas eram tratados depois,
no tempo que sobrava. O que se percebe a partir de entdo € uma inversdo, ou seja, se faz uma
reflexdo de cunho religioso, rapida e se ocupa a maior parte do tempo do encontro para resolucéo
dos problemas. Segundo Vieira, observou-se que “as primeiras reunides dos indios datam de 1968,

momento em que a Igreja se preocupava somente em ministrar alguns cursos de cunho religioso.

13



)%’ KKUIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA

wcunzs 00S HISTORIADORES: VELHOS E NOVGS DESAFIOS' : "21A:31 DE JULHO DE kms " FIORIANOPOL(S - S¢
Porem, ao término dessas reunides, ( ... ), 0s indios tlravam algum tempo para discutir os problemas

que enfrentavam nas suas regides. Nessas conversas, a principio informais, destacava-se a invasdo
de suas terras” (NAGIB, apud VIEIRA, op. cit.:167).

Tendo em vista ndo ter encontrado algumas Atas de Assembleias anteriores, entre 1980 e
1985, penso que a organizacdo dos Conselhos tenha se efetivado em 1986. Foi um dos itens
constantes da pauta e que chamou a atencdo das liderangas reunidas. Tal discussdo partiu de uma
pergunta simples feita pelo padre Lirio Girardi que, na ocasido, assessorou 0s coordenadores da
Assembleia: “Podem os indios se unirem através de Conselhos?” A explicagdo sobre o que seria o
Conselho, a importancia e o que esperar de um Conselho ficou por conta de Ailton Krenak, da UNI.

Ao final da Assembleia de 1986, a partir da formacdo dos Conselhos, foi firmada uma

declaracdo de compromisso que, ainda que extensa, vejo como interessante sua citacao:

Os Conselhos das Comunidades, os tuxauas e representantes das comunidades indigenas,
reunidos em Assembleia Geral, em Surumu, em janeiro de 1986, assinaram e aprovaram 0S
seguintes compromissos: 1. Cada regido vai organizar o seu Conselho; 2. Todas as decisfes
politicas devem ser discutidas e aprovadas pelos Conselhos das Comunidades; 3. A realizacdo
de uma Assemblei dos Conselhos das seis regides para avaliar os trabalhos, em julho de 1986; 4.
Solicitacdo a Diocese de uma assessoria de um Advogado, para prestar assisténcia juridica as
comunidades indigenas; 5. Decisdo da ida de uma Delegacdo Indigena (Jaci, Teréncio e Neto),
no més de janeiro de 1986, para apresentar ao Ministro da Justica, os casos de prisdes e entrada
da policia nas comunidades indigenas, a demarcacéo de suas terras e outros; 6. Aprovagédo de
uma area continua para as regides da Raposa e Serra do Sol, com os limites seguintes: Rio
Tacut( — Rio Mal ao Monte Roraima, do rio Surumu, Miang ao Monte Roraima; 7. Autoridade
indigena quando se apresenta a Delegacia da FUNAI e outras autoridades deve estar em estado
de discutir os problemas; 8. A autoridade indigena se compromete a ndo usar mais da cachaca;
O desrespeito a este compromisso resultard na destituicdo da autoridade (sic) (Ata de 1986:16).

Em 1987, a organizacdo indigena continuou a ser tematizada, sugerindo uma reflexdo
profunda sobre a organizacdo indigena na maloca, nas regifes e no territério, com a finalidade de
incentivar a unido das comunidades indigenas e encontrar uma solucéo para resolver os problemas.
Os trabalhos comecaram dia 03 de janeiro, a partir de uma reflexdo biblica, com a seguinte citacéo:
“quem quer ser o maior seja o servo”. ApOs os avisos e apresentagdes, deram inicio os trabalhos em
grupo, partindo de uma pergunta comum: “qual a primeira autoridade da maloca”? Por
unanimidade, o tuxaua foi citado como primeira autoridade. Aparecem, ainda, como substitutos
eventuais, o segundo tuxaua e alguns sujeitos importantes, tais como: capataz, professor e
catequista (Ata de 1987:5-6).

Nesta relacdo de ritos e sujeitos ja se percebe algumas influéncias. Em primeiro lugar a

reflexdo biblica. E dificil, no trabalho da lgreja, separar o aspecto evangélico do laico, pela propria
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caracteristica da metodologia eclesiastica, prmupalmente num contexto em que a evangelizacao

dialoga com as questdes relacionadas ao fortalecimento da cidadania. Ora, esta aproximagdo se
torna possivel no momento em que 0s missionarios conseguem obter adeptos a mensagem crista e
os indios conseguem um apoio institucional que, até entdo, lhes fazia falta e, portanto, ndo podiam
recusar. “Alguns missionarios que aqui estavam, antes da chegada de D. Aldo, ja haviam descoberto
o0 indio como o verdadeiro oprimido na regido. Esse é o caso dos inimeros padres e irmaos leigos
que entenderam que a agdo missiondria entre os indios de Roraima seria muito mais uma troca de
experiéncia do que uma catequese do tipo tradicional” (VIEIRA, op. cit.:171).

O capataz, personagem importante nas fazendas de gado, no contexto da Raposa Serra do Sol
se configura na marca da invasdo e da colonizacao das terras indigenas. O fato de os indios terem
assumido uma vocagéo de vaqueiro, consequéncia ou ndo de um longo trabalho em fazendas, per se
ja o faz assumir aspectos da cultura dominante. Os indios até poderiam, nas rotinas de trabalho com
0 gado, criar uma nova expressao que viesse a descaracterizar o encarregado da fiscalizacdo e do
zelo pelo cumprimento das ordens (do patréo), ou suprimi-lo, como forma de romper com a cultura
dominante. E possivel que a expressdo “capataz” possa ser utilizada como poder sobre os indios
vaqueiros, o que daria mais poder ainda ao tuxaua, que poderia ser visto a partir de entdo, como
“patrdo”, nos mesmos moldes das fazendas tradicionais. A reflexdo posta em pauta (quem € a
primeira autoridade da maloca?), reflexdo esta a partir da observagdo evangélica (quem quer ser 0
maior seja 0 servo), veio no momento oportuno da organizacdo indigena e, aparentemente, teve
tudo a ver com o jogo do poder dentro das malocas.

Outro ponto em comum nas respostas de alguns grupos de trabalho sobre quem deve ocupar o
poder nas comunidades foi a sugestdo no sentido de o professor assumi-lo. Na parte anterior ja fiz
referéncia a organizacdo dos professores indigenas, consubstanciada na OPIR e, ndo é surpresa tal
possibilidade, pelo entendimento dos indios com relacdo ao conhecimento e a informacéo, atributos
gue, em caso de necessidade, o professor teria para, no exercicio da autoridade, coloca-los a
disposi¢do do povo da maloca. Ja houve casos de professores escolhidos para tuxaua como, e.g., 0
professor Sobral, da maloca Maturuca.

Com relagdo ao catequista ter sido sugerido por alguns grupos respondentes como provavel
substituto do tuxaua, hd que se considerar o seguinte: este pode ndo ter habilidade para ser capataz,
nem para ser professor, mas, tem uma vivéncia religiosa maior que os demais, pelo proprio preparo
que adquiriu para ser catequista. Tal respeito prende-se ao fato de ser o integrante da maloca mais
proximo do missionario e isto ja basta para que o catequista obtenha o respeito da comunidade e
seja olhado de forma diferente com que se costuma olhar os demais indios. Este tende a ser o elo
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entre a autoridade religiosa e o povo, 0 que 0O coloca em condigfes, segundo 0s grupos

respondentes, de assumir o cargo de tuxaua.

Analisando sucintamente percebe-se que os indios internalizaram os critérios dos ndo indios
no que concerne as escolhas para a representacdo do poder. Poderiam as respostas terem sido
direcionadas a outras categorias, tais como: o xama (pajé), o maior cacador, a lider da organizacao
das mulheres indigenas, etc. Mas, as preferéncias recairam sobre membros da elite indigena da
maloca: o “auxiliar do patrdo”, o “intelectual” e o “conhecedor da Palavra”. Querendo ou ndo, estes
fazem parte de certa elite, ainda que ndo o queiram.

Finalizando a reflexao sobre “quem deve ser a primeira autoridade da maloca”, coube ao lider
indigena Jacir a palavra final, ap6s ouvir as diversas opinides. Vale ressaltar que sua lideranga ja era
reconhecida e sua autoridade sobre as demais ja era visivel nesta época. Considere-se, também, que
este lider sempre foi um aliado de peso dos missionarios catolicos. Segundo ele, “o tuxaua esta a
servigo de seu povo: ¢ aquele que une e que organiza sua comunidade” (Ata de 1987:6). Ainda que
inconscientemente, Jacir anunciava aqui o critério de legitimidade com certa semelhanca ao poder
carismatico, proposto por Max Weber. Segundo Dias, “a ‘autoridade carismatica’ é baseada nas
qualidades pessoais excepcionais do individuo” (2010:287). A autoridade carismatica pode ser
assumida segundo varios atributos. “Baseada na veneragao extracotidiana da santidade, do poder
herdico ou do carater exemplar de uma pessoa e das ordens por ela reveladas ou criadas” (WEBER,
apud DIAS, id. ibid.).

Coube, ainda a Jacir, fazer uma pergunta provocante: “de que maneira o tuxaua pode unir o
povo”? Ele mesmo passou a responder: “a) Fazendo reunifes mensais (com jovens, pais, criangas,
velhos). b) Mostrando seus trabalhos, seus projetos. c) Pedindo colaboragédo dos que demonstram
interesse em ajuda-lo, sem obriga-los, sem demonstrar somente autoritarismo. d) Ha Tuxaua que
quer fazer tudo sozinho (vereador, catequista, conselheiro, etc.). Isto ndo da certo. Acaba fazendo
tudo errado” (Ata de 1987:7).

E interessante nesta reflexdo sobre a organizacdo indigena o argumento de Jacir, posi¢io que
consolidava o debate, concluindo com as seguintes colocagdes:

O Tuxaua deve valorizar os secretarios, principalmente quando alguns deles tomam
decisdo firme, em favor da comunidade. Se o Tuxaua rebaixa o secretario este se afasta e o
Tuxaua acaba ficando sozinho. E necessario planejar o trabalho de cada um: tuxaua e
secretarios. E feio tuxaua dar ouvido a fofocas. Precisa averiguar a veracidade das fofocas.
Nenhuma outra autoridade pode chegar em malocas fazendo reunifes sem autorizacdo do
tuxaua (Ata: id. ibid.).
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Percebe-se que, em momento algum Jacir se refere a assuncao do cargo de tuxaua por

integrante de qualquer categoria. O mais importante ¢ “o tuxaua estar a servi¢o de seu povo”. A
importancia maior, pelo que se I, deve recair sobre a disponibilidade e a vontade de trabalhar pela
maloca e ndo sobre determinadas categorias. O que se pode esperar de um tuxaua, entdo?
Organizacéo, distribuicdo de responsabilidade e firmeza de atitudes.

Na parte da tarde do mesmo dia a reflexdo recaiu sobre duas outras perguntas muito
importantes: “qual é o trabalho do Conselheiro da maloca? O Conselheiro é maior que o tuxaua na
maloca?” (Ata de 1987:7). Ora, € bom esclarecer que os Conselhos comunitarios foram organizados
em meados de 1983, a partir da necessidade de resistir a invasdo dos ndo indios. Tal experiéncia foi
decidida, conforme a publicacdo da Diocese de Roraima, seguindo o exemplo das malocas das
serras, “organizar, em cada regido, um “Conselho das Comunidades” formado por alguns tuxauas
da respectiva area. Este conselho tem a tarefa de coordenar as atividades das varias malocas, e em
ocasido de brigas ou problemas com os brancos e apoiar as comunidades para resolverem juntos
todas as questdes” (1990:44).

Na questéo relacionada ao trabalho do Conselheiro da maloca, as respostas dos grupos foram
bastante diversificadas. Com relacdo a segunda pergunta, se o0 Conselheiro € maior que o tuxaua na
maloca, 0 ndo, como resposta, foi unanimidade. Nesta ocasido, o tuxaua Teréncio concluiu com a
seguinte argumentacao: “O conselheiro ¢ uma pessoa comprometida com a luta do povo indigena”
(Ata de 1987:8). Coube, no entanto, a D. Aldo o esclarecimento final: “E necessério estudar a
funcdo do Conselho na regido, para entender melhor a funcao do conselheiro. O tuxaua coordena o
trabalho na comunidade. Ele é a autoridade da maloca. O conselheiro vé os problemas e ajuda o
tuxaua a resolvé-los” (Ata de 1987:9).

A importancia da Assembleia de 1987 foi o fato de esclarecer sobre a organizacgdo indigena,
um grande passo para a formagdo do movimento que iria tomar a frente de tal organizacdo na luta
pela demarcacdo da Raposa Serra do Sol. Nesta ocasido ja estavam formados os Conselhos das
regides do Surumu, Cotingo, Normandia, Taiano e Serra da Lua. “No contexto das reunides dos
tuxauas, além dos conselhos, nasceram novas estratégias indigenas perante a invasao: as cantinas e
os projetos de gado para as comunidades” (DIOCESE DE RORAIMA, 1990:44).

No segundo dia de trabalho foi colocada outra questdo para os grupos debaterem: “qual o
trabalho do Conselho da regidao?” Outra pergunta colocada e que, aparentemente, ainda que
respondida por alguns grupos, ndo foi concluida. A resposta da primeira pergunta, depois de

debatida entre os grupos, foi concluida assim:

17



&7 KXVIII SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA

wcunzs nbs HISTORIADORES: \lzlnoswovas u}surms g 21A3wnuwn DE 2015 " FIORIANOPOLIS - SC

O Conselho Regional é autoridade maior. 1. Reunir o Conselho para ver a situacdo da
Regido. 2. Visitar as comunidades para ver a situacdo das malocas. 3. Levar os problemas ao
Conselho do Territorio. 4. Organizar, fiscalizar o projeto do gado, depdsito, cantina, corte-
costura, marcenaria, roga comunitaria. 5. Tratar os problemas com brancos, apoiando o tuxaua
onde tem problema. 6. Orientar 0s vaqueiros, cantineiros. 7. Se preocupar com a escola da
maloca, para funcionar bem. 8. Fiscalizar os tuxauas para gue cumpram com as suas
responsabilidades. Sendo o tuxaua fraco, que ndo quer nada com nada, junto com a comunidade,
ver para trocar (Ata de 1987:13-14).

Pelo que se percebe, o Conselho Regional é uma instancia muito importante no contexto das
malocas, pelo fato de mediar os problemas entre estas e 0 Conselho do Territdrio, a instancia maior
da organizagdo indigena, o que se consubstancia no item 3, “levar os problemas ao Conselho do
Territorio”, inicialmente Conselho Indigena do Territorio de Roraima (CINTER) e, posteriormente
Conselho Indigena de Roraima (CIR). Tem, ainda, atribuicéo fiscal (item 4), no momento em que a
ele se atribui, além da organizacdo, a fiscalizacdo de importantes projetos desenvolvidos pelos
povos indigenas da Raposa Serra do Sol “projeto do gado, depdsito, cantina, corte-costura,
marcenaria e roga comunitaria”. A educacdo indigena (escolas da maloca e cursos técnicos) também
se enquadra nas atribui¢cGes do Conselho Regional e, se ficara davidas sobre a superioridade deste
Conselho ao tuxaua, esta se desfaz no item 8 que, além de esclarecer este ponto, esclarece, ainda,
que tal superioridade sé tem validade se articulada a comunidade da maloca: “sendo o tuxaua fraco
(...),junto com a comunidade, ver para trocar”.

A organizacdo indigena, conforme estou discorrendo, foi discutida em um momento crucial.
Em 1987 as atividades de garimpo estavam descontroladas e as malocas sofriam as consequéncias
danosas de tais atividades. Os proprios indios, em grande parte, estavam engajados nestas
atividades. O Conselho, portanto, passou a ser uma instancia muito importante na luta pelo fim da
sujeicao dos indios aos fazendeiros e garimpeiros. “Com a atuacdo do Conselho, que se amplia, a
partir das aldeias serranas, vai-se construindo a tese de extensdo continua da terra indigena, como
meta, por meio da qual pudessem as aldeias operar, de forma conjunta, na resolucédo de disputas
com posseiros e garimpeiros, até entdo localizadas” (SANTILLI, op. cit.:116).

Enquanto as liderancas debateram a organizacdo do Conselho Regional, j& aproveitaram para
se organizarem visando a participacdo no Conselho Territorial, a instancia mais alta da organizacao
indigena de Roraima. Segundo registro da Assembleia, no Conselho do Territério haveria dois
integrantes de cada Conselho Regional (regides de Surumu, Serra, Raposa, Taiano, Serra da Lua,
Amajari e S8o Marcos). Pactuaram no sentido de indicar os nomes (nomes que seriam indicados ao

Conselho Regional de Surumu) até o dia 15 de fevereiro daquele ano, a fim de participarem da
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reunido do Conselho do Territorio em Boa Vista, Iogo a sequir, dias 25 e 26 de fevereiro, na Casa de

Apoio (Ata de 1987:14).
As fungdes do Conselho do Territorio j& haviam sido definidas em reunido anterior, mas,

foram explicitadas nesta ocasido e, por pertinente, enuncio-as a seguir:

1. Se preocupar para demarcagdo e recuperagdo das Terras. 2. Visitas os Conselhos
Regionais. 3. Se preocupar para que os conselhos das Regides funcionem. 4. Tratar dos
problemas apresentados pelos Conselhos Regionais na Funai, Governo, Brasilia e autoridades.
5. Responsavel pela Assembleia geral dos Tuxauas em Surumu. 6. Responsavel pela casa de
apoio, em Boa Vista.7. Responsavel pela distribuicdo dos projetos e se preocupar para que
funcionem bem. 8. Responsavel pelo carro. 9. Ficar por dentro dos problemas, denunciar e
responder pela opinido publica. 10. Responsavel pela organizacdo dos cursos, em Surumu. 11.
Responsavel pela escola indigena: Wapixana e Macuxi. 12. Repassar 0 gado do projeto, depois
de cinco anos, para outra comunidade (Ata, id. ibid.).

Analisando as atribuicdes do Conselho do Territorio, percebe-se uma estrutura bastante
abrangente, atuando desde o nivel educacional, passando pelo organizacional e culminando no nivel
politico, a partir de que se envolve com questdes relacionadas a opinido publica, as relaces
institucionais e com 0s projetos que se constituiram em verdadeiros instrumentos politicos de
resisténcia dos indios envolvidos no processo da demarcagdo da Raposa Serra do Sol, como e.g., 0
projeto do gado e a educacéo voltada para o fortalecimento da cidadania.

Um ano depois, na Assembleia de 1988, o tuxaua makuxi Valdir Tobias, da maloca Congresso,

localizada na regido da Serra, em depoimento emocionado viria falar:

Nos fundamos uma organizagdo dentro de nossa raga, que sao os conselhos. No6s mesmos
vimos e sentimos na pele o que a gente vinha sofrendo, a gente tendo condigdes, 30.000 indios
do Territoério de RR. Com um pouco de estudo entendemos que cada raca tem direito de se
organizar. Por isso criamos 0s conselhos, mas ainda ndo nos organizamos completamente, ainda
estamos caminhando, porque crianga quando estd comecando a se levantar, ela cai muito, sabe
que ele ainda ndo tem condigdes de andar firme como é preciso (sic) (Ata de 1988:5).

Um ano apds a constituigdo dos Conselhos Regionais e Territorial, ainda existiam problemas a
serem superados, conforme descortina o depoimento de Valdir, mas, tal organizacdo se tratou de
uma constru¢do conjunta, obedecendo, dentro do possivel, principios democréaticos, como foi a
caminhada na busca da demarcacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol. “Com um pouco de
estudo entendemos que cada raca tem direito de se organizar”, eis a marca de uma educacdo
diferenciada, voltada para a dignidade humana e, consequentemente, para a luta.

E possivel que, na mostra da organizacio indigena de Roraima, as Atas de 1987 e 1988, sejam

as mais ricas, por mostrarem o0s aspectos relativos a organizagdo e a discussao referentes a criacéo
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dos Conselhos. Desta forma, os indios finalmente estavam organizados institucionalmente e, assim,

em melhores condi¢bes de enfrentarem os poderes aos quais vinham tentando enfrentar. A

resisténcia indigena no contexto das relacdes de poder € o que mostro a seguir.

3. As relacdes de poder no contexto das disputas étnicas

Ao tecer consideracGes sobre a organizagdo indigena e a importancia dos Conselhos regionais
e territorial, fiz referéncia a interrupgdo da Assembleia das liderancas ocorrida em 1977 quando, por
uma medida repressiva do Estado, o evento foi cancelado apds ja estar no segundo dia de
discussdes. Era, na verdade a primeira Assembleia formal das liderancas indigenas e, nesta ocasido
as relagdes de poder entre indios e ndo indios evoluiam a nivel institucional. Ora, a no¢éo de poder,
conforme a maioria dos tratadistas ¢ “a capacidade de afetar o comportamento dos outros. O poder
pode ser considerado como um meio que o grupo ou individuo tem de fazer com que as coisas
sejam realizadas por outros” (DIAS, op. cit.:285). Certamente que, nesta ocasido, as elites de

tendéncia anti-indigena, decidiram e fizeram os povos indigenas recuarem. Segundo Vieira,

diante da forte reacdo, a Igreja optou por um recuo, ndo realizando a Il Assembleia das etnias
indigenas de Roraima em 1978. Para suprir essa lacuna, a Pastoral Indigena passou a dedicar-se
ao estudo da prdpria questdo indigena. Missionarios, irmas e algumas liderancas indigenas
locais realizaram entdo cursos sobre indigenismo. O primeiro deles com o Antropd6logo, padre
Bartolomeu Melio, indicado pelo CIMI (Op. cit.:177).

Sobre a Assembleia das liderancas ocorrida em 1979, ndo encontrei uma Ata, mas, uma carta
escrita e assinada pelos tuxauas, datada de 11 de janeiro deste ano, destinada ao presidente da
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI), em que as referidas liderangas noticiavam a situagio que,
segundo eles, “o presidente [da Republica] ndo cumpriu com a lei que assinou” (TUXAUAS,
1979:1).

Quando as liderancas indigenas denunciam tal descumprimento, se referem a questdo da
demarcacdo de suas terras. Ao longo dos anos, a partir de meados de 1969, ja haviam pressionado
os fazendeiros invasores de suas terras desenvolvendo uma politica menos passiva, hostilizando-os

com xingamentos e sabotagens.

Sendo assessorados pelos missionarios, superaram essa fase, passando, nas pequenas e
grandes reunides e posteriormente nas Assembleias indigenas, a exigir das autoridades federais
a demarcacdo de suas terras. Além disso, passaram a fazer criticas a Funai e a reivindicar por
escrito desse 6rgdo que para eles estava completamente desacreditado, uma vez que estava a
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servico dos fazendeiros, ndo impedindo que estes invadissem as suas terras (VIEIRA, op.
Cit.:166).

Na disputa institucional que se estendeu até o ano de 1979, os indigenas tiveram mais
derrotas. No final de janeiro o presidente da FUNAI, Coronel Ismarth de Araujo Oliveira, proibiu os
missiondrios catdlicos de ingressarem nas areas indigenas, o que levou D. Aldo Mongiano a dirigir
uma carta a esta autoridade demonstrando toda sua indignagéo, conforme se percebe no fragmento

discursivo abaixo:

Surpreende-me muito uma decisdo, que sob o ponto de vista da promocao do indio,
parece-me totalmente negativa e em relagdo aos missionarios acho-a extremamente injusta e
arbitraria. Julgo que a decisdo merece ser classificada mais como um desaforo mesquinho que
uma providéncia sensata a favor dos indios, que deveriam ser apoiados, e pelo contrario, agora
sim ficam enormemente prejudicados (MONGIANO, op. cit.:151).

Apbs alguns dias, em fevereiro deste ano, a FUNAI voltou atras e retirou a proibicdo anterior,
pedindo ao bispo que, por cortesia, informasse a Fundacdo sobre saida de indios do Territorio e
sobre reunides com a presenca dos indios, o que, segundo o bispo, ndo foi cumprido (MONGIANO,
id.:48).

A Ata da Assembleia de tuxauas de 1986 tras uma riqueza de depoimentos de tuxauas que
compareceram ao evento, todos relacionados a violéncia entre indios e ndo indios. O foco destes
acontecimentos € a questdo da terra. N&o foi por acaso que a terra constou entre 0s assuntos a serem
tratados nesta ocasido.

Neste contexto de disputa territorial, os indios tiveram que optar por uma luta de resisténcia,
uma vez que, como etnias minoritarias e, com fortes evidéncias de exclusdo por parte da sociedade
envolvente, ndo poderiam ter muitas chances diante dos poderes do Estado, afinal, se tratava aqui
de um grupo majoritario querendo colonizar, com o apoio institucional, subjugando minorias
étnicas autoctones, sem condicOes juridicas e bélicas para o enfrentamento.

As demonstracdes de forca por parte dos invasores das terras indigenas eram constantes e se
caracterizavam por atos violentos de natureza fisica e psicoldgica. Havia ameacas, algumas vezes
de forma velada outras vezes a mostra (por palavras e gestos) €, em certas ocasifes, 0S invasores
usavam agressdes fisicas contra indios, até mesmo, contra o patriménio destes, conforme se percebe
em dois depoimentos constantes nesta Ata: segundo Constancio, da Maloca do Gaviéo, “os brancos
roubaram um bezerro da comunidade e chegaram a ameacar o Vaqueiro apontando dois revolveres.
Quem nos ameagou foi o Sr. Totinha Pereira” (Ata de 1986:9). Outro depoimento registrado é o de

Jucelino, da Maloca Monte Muria. Este falou que “o fazendeiro Rodrigues Batista chegou a
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queimar 5 (cinco) casas do indio. Respondemos a estas violéncias queimando duas (2) casas do

branco (Ata, id. ibid.).

Nos depoimentos acima ja se pode perceber um jogo de poder bastante desigual: “rouba
bezerro e ameaca o indio com dois revolveres”, ou seja, assalta; “fazendeiro queima cinco casas dos
indios que, por sua vez, queimam duas dos brancos”, ou seja, resisténcia ativa de indios ao serem
provocados. H& que se perguntar: os indios criam gado na terra deles? Tal pergunta provoca uma
resposta com outra pergunta: qual o documento que deu a terra aos fazendeiros? Eis as questdes que
apenas a sociedade envolvente nunca, pelo visto, quis obter resposta, uma vez que o principio do
direito natural certamente ndo a agradaria. A violéncia gerada pela invasao das terras indigenas, bem
como as consequentes agressdes ao meio ambiente, jamais passaram despercebidas por estudiosos

que focaram seus estudos nesta regiéo.

A gravidade dos fatos e a multiplicacdo dos casos de violéncia adquiriram proporc¢des
alarmantes diante da inoperancia das varias instdncias do governo federal, notadamente as
responsaveis pela regularizacdo das terras indigenas, pela prestagdo de servicos de assisténcia a
salde e pela protecdo ao meio ambiente, dentre outras, igualmente incapazes de agir, reverter ou
propor solugdes para os diferentes aspectos da crise da area Raposa Serra do Sol (Santilli, op.
cit.:94).

Isto, além de provocar uma reflexdo sobre até onde pode ir o Estado, desvela a relacao
promiscua do ente federado com as elites que dele tendem a se apropriar, especialmente nos rincdes
longe dos centros de poder.

E possivel que a violéncia por parte dos integrantes da sociedade envolvente contra os indios
ocorra, como parece ter ocorrido, pelo fato de os chamados “brancos” sentirem-se livres de punicéo,
como se maltratar um indio seja igual a maltratar qualquer outro animal irracional. Tal constatacao
se ancora no fato de, em algumas vezes, 0s agressores serem amparados pelos proprios poderes do
Estado, ou se valendo da maquina estatal ou do poder coercitivo da sociedade politica. Isto se pode
perceber no depoimento do lider Aurélio, da Maloca da Maloquinha, quando registrou: “Invasdo de
Garimpeiros e fazendeiros na area, presenca de maquinas mineradoras e da Codesaima. As
mineradoras estdo destruindo até nossos Cemitérios” (Ata, id.:9). E, ainda, o importante depoimento
do tuxaua Orlando, da maloca Uiramuta: “A policia tentou de “empatar” os parentes que estavam
levantando uma cerca para a roga Comunitaria” (Ata, id. ibid.).

No depoimento do lider Aurélio, h4 uma denlncia envolvendo acdo da Codesaima, ou seja, a

Companhia de Desenvolvimento de Roraima, um érgdo do governo, presumivelmente a servico da
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iniciativa privada. Por outro lado, o tuxaua Orlando C|ta a presenca da policia tentando impedir o

levantamento de uma cerca, i.e., impedir um trabalho de rotina da maloca.

Entre as alegacBes que sempre circularam nos meios ndo indigenas, € comum o argumento
que “as terras requeridas pelos indios nao lhes pertencem, pelo fato de estes ndo viverem nela”. Isto
se consubstancia na comunicacao do lider indigena Clovis, da maloca da Taba Lascada ao se referir
sobre a situacdo desta: “A area ¢ delimitada, mas ndo demarcada. Uma das razdes disto foi um
documento negativo dizendo, que nao havia indio naquela area” (Ata de 1986:10). Quando se
constata a presenca de indios nas areas ocupadas por “brancos”, 0s autdctones tendem a enfrentar o
poder coercitivo, dos proprios fazendeiros, do Estado ou de ambos.

Outro exemplo do elo muito forte entre o poder do Estado e dos fazendeiros roraimenses esta
caracterizado no registro da mesma Ata:

Durante a Assembleia tivemos conhecimento de um outro fato de violéncia contra os
indios. Um fazendeiro, Jodo Magalhdes, que ha tempo vem encrencando contra os indios,
exigindo como sua uma mata que fica na area delimitada dos indios, solicitou a intervencdo da
policia. A policia chegou quando os parentes estavam trabalhando na roga na mata contestada.
Alguns foram levados presos para Boa Vista (Ata, id.:10).

A promiscuidade entre os poderes locais e 0s invasores das terras indigenas é bastante
evidente, sejam estes fazendeiros ou garimpeiros e foi exemplificada com muita propriedade no
trabalho de Moura. A repressao violenta que recaiu sobre a maloca de Santa Cruz se constitui num
exemplo de a¢des levadas a cabo pelo Estado e que descortina a falta total de limites ndo s6 das
acOes repressivas contra populacdes indefesas, mas, da falta de limites entre o publico e o privado.
“As populacdes rurais que convivem com os indios frequentemente sdo dominadas politicamente e
ideologicamente por uma elite municipal, a qual tem fortes interesses econdmicos que colidem com
os indios, pretendendo apossar-se de suas terras e recursos ambientais (madeira, minério, peixe,
etc...) alimentando uma postura racista” (OLIVEIRA, apud MOURA, op. cit.:27).

A titulo de esclarecimento, Moura complementa que o caso de Santa Cruz se configura no
reflexo da constatacdo de Oliveira, uma vez que “na figura do pecuarista Newton Tavares?,
transparece o poder politico da elite rural, e cumpre esclarecer que 0 mencionado pecuarista ja foi
Prefeito de Boa Vista, nomeado ( ... ), gozando de grande poder de uso dos 6rgdos publicos do
Municipio de Normandia ( ... ) (MOURA, id. ibid.).

2 Proprietario (sem titulo de propriedade) da fazenda Guanabara e articulador da violenta operacdo policial ocorrida na
maloca Santa Cruz
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A resisténcia indigena, de natureza ativa, conforme ja fiz referéncia, se configurou em fatos

isolados por indios ou grupos de indios, com resultados desastrosos para estes. O que mais teve
resultados positivos foram as estratégias politicas utilizadas pelo Conselho Indigena do Territorio
que, em parceria com o clero catolico, tomou iniciativas com resultados significativos, ndo sem
muita luta e igual sofrimento.

A maloca Santa Cruz foi um exemplo de luta e sofrimento. Ainda segundo Moura, as
privagdes a que foram levados os indios desta area deveram-se as acGes de Newton Tavares e seus
“jagungos”. “Todas as proibigdes, ameagas e violéncia levaram o povo Macuxi a uma situagdo de
fome e terror. Ndo podendo plantar, cacar, criar ou pescar o povo passa fome e é assolado pela
desnutrigdo, tornando-se esta causa principal de muitas mortes e doencas. Por outro lado as ameagas
e violéncia colocaram o povo em panico diante do massacre do qual sdo vitimas constantes”
(MOURA, id.:29).

A partir da leitura de Moura tive acesso aos dois lados da questdo que envolveu os indios da
maloca Santa Cruz e os integrantes da fazenda Guanabara. Nesta oportunidade leio o final de uma
nota da Secretaria de Seguranca Publica de Roraima, cujo Secretario era o entdo Coronel R/1do
Exército que, apos acusar D. Aldo de mentiroso e de ter incitado os indios a atos terroristas, assim
se expressou: “Reivindicar o direito de posse de uma terra, cuja a propriedade foi conferida por
acordem do Supremo Tribunal Federal ao cidaddo Brasileiro, constitui procedimento inadmissivel
de desrespeito as instituicbes judiciarias nacionais. Em nosso Pais existem leis e autoridades
constituidas em todos os niveis fardo com sejam todas respeitadas (sic)” (MOURA, id. :48).

E interessante nesta analise das relacdes de poder como as personalidades publicas tendem a
invocar a lei quando esta lhes faz bem (ou faz bem aos seus aliados). Tempos depois 0s arrozeiros
que invadiram a Raposa Serra do Sol, em franca e aberta desobediéncia a Constituicdo Federal, com
apoio do Estado de Roraima, resistiram ilicitamente nesta até esgotado o Ultimo recurso que
encontraram na lei e sO sairam gracas ao trabalho de acompanhamento da justica do Distrito
Federal, porque as autoridades judiciarias locais, aparentemente, se sentiram incompetentes para
retirarem da terra indigena pessoas muito poderosas de Roraima, uma vez que, pelo que se viu, as
forcas federais sediadas na Terra dos Makuxi, veladamente se recusaram a apoiar a operacao.

Além da estratégia politica sobre a qual j& me referi, o treinamento das liderancas,
concomitantemente com a conscientizagdo das malocas sobre a importancia da luta pela
demarcacdo da terra, outra estratégia politica de cardter pragmatico merece registro: o
desenvolvimento dos projetos, em especial o Projeto do Gado, apés uma intensa campanha dos
Missionarios da Consolata na Europa, campanha esta intitulada Uma vaca para o indio.
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Esta campanha ocorreu por iniciativa do Cardeal Tonini, da Diocese de Ravena, e funcionou

da seguinte forma: cada individuo ou familia doava o dinheiro equivalente ao preco de uma vaca.
Tais recursos foram repassados a Diocese de Roraima que comprou gado e doou 50 fémeas e 02
machos para malocas previamente selecionadas. Apds cinco anos, estas malocas assumiram
compromisso de repassar a mesma quantia de animais a outras malocas.

O Projeto do Gado foi um projeto audacioso e, como estratégia politica, que deu certo. Havia
em Roraima um chavao popular: “quem tem gado tem terra”, com uma carga simbolica muito forte.
Ora, os indios ndo tinham gado. Para que, entdo, queriam terra? Resultado: os indios, a partir de
entdo, por terem gado, obtiveram o “direito” de ter terra. Nos primeiros anos do século XXI os
indios j& contavam com mais de 30.000 cabecas de gado, conforme pude apurar nos contatos com
as liderancas em Maturuca, por ocasido de minha pesquisa de doutorado.

Se por um lado os indios passaram a ter alternativas e poder, gracas ao gado e aos demais
projetos em desenvolvimento na Raposa Serra do Sol, por outro os fazendeiros ganharam fortes
aliados nesta regido, uma vez que, conforme citado, o governo do Estado de Roraima, ja na Gltima
década do século XX introduziu na terra indigena os arrozeiros aos quais me referi, ao tempo em
que transformava duas vilas em cidade, tais sejam, Pacaraima e Uiramuta. Desta forma, Newton
Tavares ganhava mais aliados e, em consequéncia, mais poder. “Compreende-Se, assim, que 0S
projetos econdmicos de pecuaria, agricultura e cantina comunitéria, entre outros, introduzidos pela
Prelazia e, posteriormente, pela Diocese, entre 0s Macuxi na aludida area, tenham se convertido em
foco dos conflitos com Newton Tavares, e de tensdo politica dentro e fora das aldeias indigenas”
(SANTILLLI, op. cit.:86).

A disputa territorial entre indios e ndo indios, no nordeste de Roraima, ndo s se caracterizou
pela violéncia fisica entre indios e ndo indios, mas, também, entre indios e indios. Pelo que se pode
perceber nas Atas das Assembleias das liderancas indigenas, um fator que merece destaque, pelo
fato de ser registrado em diversas destas Atas, foi 0 uso da bebida alcoolica pelos indios, ingerida
por vontade propria destes, ou oferecida a estes pelos ndo indios.

O fator alcool representou um diferencial negativo nas relacBes interétnicas e muita briga
entre os proprios indios foram originadas pela ingestdo de bebida alcodlica. Esta informacéo obtive
em coléquio com um missionario que, além de ter participado de algumas das Assembleias das
liderancas, transitou por muito tempo nas malocas da Raposa Serra do Sol. Tal informagéo se
consubstancia na obra da Diocese de Roraima: “a cachaca é percebida claramente como um dos

piores instrumentos que o branco usou, e usa, para destruir as comunidades indigenas” (1990:57).
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O uso da cachacga pelos ndo indios, visando colocar indios contra indios, € registrado em um

pequeno fragmento discursivo da carta elaborada em 1987, conforme registro na Ata da Assembleia
de tuxauas deste ano, carta esta de esclarecimento ao presidente da FUNAI. Nela, ao tempo em que
os lideres indigenas respaldavam o trabalho dos missionarios catélicos junto aos autoctones,
tentando desqualificar diversas acusacdes contra o trabalho dos padres, denunciaram as atividades
de Benedito José Magalh&es (Joca), encarregado do governo do Territdrio de Roraima para assuntos
indigenas. No item 9 do referido documento, consta o seguinte: “Estamos cansados com o Benedito
Joca Magalhdes que, nesses dois anos, vem nos perturbando, indo nas malocas enganando os indios
e botando indio contra indio, for¢ando os indios a dizer mentiras (sic)” (Ata de 1987:19). E
continua o esclarecimento em seis itens. Vale registro do primeiro, do quarto e do sexto itens, pelo
fato de caracterizar trés formas do exercicio do poder objetivando dividir as comunidades para
melhor domina-las: utilizacdo de bebida alcodlica com o fim de provocar brigas e divisfes entre 0s

indios, provocar dissidéncias no poder, no interior das malocas e, ainda, o recurso da ameaca.

a) Regido do Taiano - O Magalhdes vem perturbando nas malocas Anta e Livramento,
apesar do tuxaua ndo aceitar. D& bebida alcodlica, faz festas nas malocas, leva menina de 15
anos (Maloca do Pium e Truaru) para a cidade, tem algumas delas retornando para as malocas,
gravidas. ( ... ) d) O Tuxaua Mauro, da Maloca Xumina, relatou que o Magalhdes Joca
conseguiu dividir as liderancgas, colocando o ex-tuxaua como lideranga de outra comunidade do
Xumina, dando dinheiro ao ex-tuxaua. f) O Magalhées Joca disse, na maloca do Livramento,que
no dia que ele prender um indio, ndo tem ninguém que o tira da prisdo. Além disso, afirmou que
tem capacidade de tirar um indio de dentro de sua maloca. Por isso, pedimos que ndo entre mais
nas malocas do Territorio (Ata, id.:19-20).

Segundo as narrativas aqui registradas, no primeiro caso, tal autoridade cometeu dois crimes:
o oferecimento de bebida alcodlica aos indios, dentro de area indigena, o que é proibido por lei,
além de cometer o crime de corrup¢do de menor. No segundo caso, valendo-se de sua autoridade,
corrompeu 0 ex-tuxaua, dando-lhe dinheiro para formar uma nova maloca, aliada do poder do
Estado. Esta pratica foi comum, o que pude notar ao perceber malocas com o mesmo nome e,
sempre proximas uma da outra, como foi o caso da maloca Ticoga, cuja dissidéncia permitiu a
formagéo da outra maloca com o mesmo nome. O tuxaua desta se tornou aliado de outro fazendeiro
muito poderoso na &rea, chamado Wilson Bezerra, “Seu Galego”. No terceiro caso utilizou a
ameaca, muito comum ndo sé por parte de autoridades, mas, por parte daqueles que se julgam
poderosos, acima da propria lei.

Em 1989, nos registro da Assembleia dos tuxauas daquele ano, o fazendeiro Wilson Bezerra

foi citado em denlncia encaminhada as autoridades, conforme consta em Carta Circular anexa a
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Ata, aliés, esta carta € rica em fatos caracterizadores da violéncia contra as comunidades indigenas.

“Dia 11 de setembro de 1988, Wilson Bezerra juntamente com policiais Militar e Civil queimaram a
casa e o curral do retiro e mais uma casa de moradia da maloca Pedra Branca, a mando do
fazendeiro Jair Alves dos Reis” (Carta, 1989:1).

Tais registros aqui apresentados, portanto, séo fortes evidéncias de relacGes de poder bastante
desiguais, entre grupos dominantes, majoritarios, com amplo apoio institucional e grupos
dominados, excluidos, mas resistentes.

Se por um lado, no contexto da Raposa Serra do Sol se percebe relacdes de poder desiguais
entre ndo indios e indios, hd evidéncias, também, que as desigualdades também ocorram nas
relages de poder entre os proprios indios.

Cabe registrar que na escolha do tuxaua ja se estabelece uma relacdo de poder. Quando estive
na Maturuca, soube que as escolhas dos tuxauas, normalmente, recaiam sobre integrantes de quatro
familias locais. Ja apresentei a discusséo sobre a escolha do tuxaua na parte anterior, como ponto de
partida para a organizagdo indigena, mas, segundo publicagdo da Diocese de Roraima, “as
caracteristicas do tuxaua sdo, principalmente duas: “saber falar” e ter um certo prestigio na
comunidade. Na realidade também outros fatores interagem na escolha: o nimero de parentes
diretos que moram na maloca, por exemplo, ou o pertencer a familia do velho tuxaua” (1989:48).

Outro exemplo destas relacdes de poder nas malocas é a figura do xamd, ou pajé,
normalmente indios velhos, o que os leva a pedir presentes por ocasido das consultas (0 xamanismo
é gratuito). Os presentes, normalmente, sdo produtos que dependem da roca: farinha, beiju, caxiri,
etc, ou ajuda nos trabalhos da roca, por terem poucas condic¢des pela idade avancada (DIOCESE DE
RORAIMA, id.:49). O xamanismo, pelo que se percebe nesta publicacdo, esta em crise pelo uso da
medicina, mas, sua pratica nas relagdes de poder entre os indios da Raposa Serra do Sol pode
sugerir um olhar as crencas indigenas e, neste caso, lembro certa entidade espiritual muito falada e
muito temida no contexto dos povos pemén: o kanaimé. A esta entidade, sobre a qual discorri em
meu primeiro livro, se atribui mortes violentas que ocorrem na Raposa Serra do Sol, normalmente
indios transgressores, capturados a noite (BURGARDT, op. cit.:passim). Penso ser uma forma de os
autoctones explicarem as mortes violentas sem explicacdo, ou aquelas mortes que nédo é interesse
saber a causa. O que fica evidente é o fato de o kanaimé impor certo medo e, desta forma, as
transgressdes tendem a ser, em parte, controladas.

Sdo muitos os relatos existentes nas Atas com as quais trabalhei, abordando as relagdes de

poder, 0 que me levou a selecionar exemplos que julguei suficientes para o entendimento do
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fenomeno a ser refletido. No foco destas relagdes, emerge sempre a questdo da terra. S&o narrativas

escritas em linguagem coloquial e muitas vezes registradas conforme ouvidas pelo redator.
Certamente que h&a muito ainda a ser discutido sobre este periodo histérico e as relagdes de
poder se constituem num viés muito interessante para se entender o conflito que ocorreu nesta parte
do Brasil e tal conflito iria se estender até o final da primeira década do século XXI, sé resolvido na
ultima instancia da Suprema Corte brasileira, com parecer favoravel aos indios, que obtiveram a

Terra Indigena Raposa Serra do Sol demarcada de forma continua.

Consideracoes finais

O texto que ora concluo teve por finalidade analisar o contexto da demarcacdo da Raposa
Serra do Sol no periodo recortado. E um tema longo sobre o qual j& discorri muito em meu jé citado
livro. Procurei trabalhar com as fontes a que fiz referéncia na introducéo, pelo fato de, até entdo,
ndo terem sido analisadas por historiadores. H& muito ainda a ser trabalhado no contetdo de tais
Atas, algumas ainda manuscritas e, as demais datilografadas, o que tenta garantir um carater inédito
neste trabalho que trago a discussao.

O embasamento que utilizo para justificar meus argumentos, penso que foi adequado, na
utilizacdo de algumas obras que encontrei ou que me foram obsequiadas, entre estas, e.g., as
producgdes da Diocese de Roraima e a obra de D. Aldo Mongiano. A monografia de Eneogusto
Vieira de Moura foi muito util, pois, me proporcionou a oportunidade de ver os dois lados do
fendmeno. N&o posso deixar de referendar o que ja disse sobre o apoio que encontrei no livro de
Paulo Santilli, pelo didlogo fecundo com este grande referencial tedrico da Antropologia. E, por
pertinente, cito a producéo cientifica de Jaci Guilherme Vieira com sua riquissima abordagem da
historica disputa pela terra em Roraima.

Com relacdo a educacdo como importante estratégia politica, penso que se constituiu num
fator de grande peso na emergéncia de importantes liderancas indigenas. Algumas delas deixaram o
movimento indigena, cooptadas pelos politicos e demais interessados nas terras da Raposa Serra do
Sol, entre estas é pertinente que se faca referéncia a Gilberto Makuxi, ndo s6 por ter cedido ao
assédio do “lado oposto”, mas, pelo fato de ter sido uma das vitimas da bebida alcoolica
(MONGIANO, op. cit.:105), tdo combatida nas malocas que assumiram a luta pela demarcacdo da
terra. Houve, ainda, os que, por falta de espaco politico, decidiram formar suas proprias
organizagfes, como parece ter sido o caso do tuxaua Teréncio e dos irmdos José Adalberto e
Jerdnimo Pereira da Silva.
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Credite-se, ainda, na educacao indigena promowda pelo clero catolico, o resgate da lingua

makuxi, tdo importante para a preservagdo da cultura dos povos indigenas. Segundo publicacdo da
Diocese de Roraima, “confrontando os dados desta regido (relativos ao uso da lingua indigena) com
0 tipo de atendimento, emerge uma forte influéncia do atendimento da Igreja Catdlica na
redescoberta da lingua Makuxi. Isto porque, naquela regido, ha anos os padres comprometeram-se
com a causa dos indios, inclusive aprendendo a lingua e incentivando o seu uso na vida cotidiana e
nos ritos” (1990:28). Percebi esta evidéncia ao passar trés dias ma maloca Maturuca,
acompanhando o padre Antdnio Fernandes que, ao conversar com o0s indios, em varias
oportunidades falava em makuxi. A missa, naquela ocasido, foi celebrada nos dois idiomas.

Na segunda parte ao discorrer sobre aspectos relacionados a formagdo do movimento
indigena, consubstanciado na criacdo dos Conselhos Locais e Territorial me detive em poucas Atas,
uma vez que o tema assim exigiu. De fato, penso que a organizacdo foi o vetor que permitiu aos
indios obterem a chamada credibilidade, com uma representacdo propria e isto se torna um
instrumento muito importante nas relagdes de poder.

Em 1993, na maloca Bismark, ocasido em que 0s tuxauas se reuniram em sua Assembleia
anual, a organizacdo indigena foi avaliada: “A organizacdo indigena foi também discutida e foi
avaliada como positiva as aliangcas feitas com outras organiza¢fes indigenas, nacionais e
internacionais, decidindo-se intensificar os contatos também com organizacfes ndo-governamentais
que apdiam a causa indigena, principalmente a campanha de demarcacgéo das terras dentro do prazo
constitucional” (Ata de 1993:2).

Na terceira parte, referente as relacGes de poder, procurei mostrar ndo s6 as relagcdes entre
indios e ndo indios, mas, entre indios e indios. Penso que estad bem nitida a posi¢do dos fazendeiros
com relacdo aos indios, pelas proprias acdes promovidas na Raposa Serra do Sol, porém, com
relacdo aos garimpeiros, outros sujeitos importantes no contexto desta disputa, ha que se reconhecer
o fato de eu ndo ter verticalizado mais, 0 que ndo sugere uma posicdo omissa com relacdo as acbes
destes no contexto das terras indigenas. Foi uma atividade que, empregou muitos indios e estes
pagaram um prego bastante elevado por tal iniciativa. “E bem verdade que a primeira tentativa de
estabelecimento de garimpo indigena no rio Mau, fracassou, em meio a acusagdes mutuas, de
liderancas de diversas aldeias nas serras, de monopolio indevido de implementos e lucros. Todavia,
a pratica do garimpo persistiu, ndo s6 como iniciativa individual, mas também como projeto das
aldeias nas serras” (SANTILLI, op. cit.:116).
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A atuacdo dos garimpeiros, se ndo foi muito dlscutlda neste trabalho, ndo foi menos perversa

no contexto do fendbmeno histdrico aqui apresentado e, ao que parece, foi uma atividade que causou
muito estrago a salde e a cultura dos indios, bem como ao meio ambiente.

Sobre as relacbes de poder entre os proprios indios, lembro um fato interessante que
presenciei em Uiramutd, onde o chefe de gabinete do prefeito, o indio José Novaes, optara pelo lado
oposto & demarcagdo da Raposa Serra do Sol, porém, seu irmdo mais velho, o tuxaua Orlando,
liderava a maloca do mesmo nome, aliés, a entdo vila de Uiramut& foi construida dentro da maloca.
O fato de estes irmdos estarem em lados opostos, ndo afetou o respeito caracteristico dos grupos
indigenas. José Novaes, ao apertar a mao do irmdo Orlando a beijou, configurando-se aqui além de
um gesto de respeito, um gesto de reconhecimento da autoridade do irmédo mais velho.

Enfim, o material que me propus utilizar para elaborar este trabalho tem sua importancia pelo
fato de abarcar os problemas referentes aos indios de todo Territorio e, posteriormente, o Estado de
Roraima, mas, me detive no recorte da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, no balizamento
temporal anunciado no titulo. Trata-se de um tema instigante e este ensaio almeja, pelo menos,
estimular os historiadores a irem pesquisar e promover novas analises sobre esta apaixonante
historia dos povos indigenas. Somente abordagens sérias e comprometidas com a verdade historica
é que poderdo fazer com que os fatos sejam compreendidos em toda sua integralidade. Ha,

portando, que se pesquisar e muito.
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