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Introducao

A reafirmacdo pela Igreja Catdlica no Concilio de Trento da doutrina da comunhao
dos santos fortaleceu o culto aos santos? e aos mortos® a partir do século XVI. Com a
expansao ibérica na Ameérica a crenca na capacidade destes de intervirem no cotidiano e
destacadamente em favor das almas dos fieis, teve papel importante no processo de
cristianizacdo dos povos sob dominio das coroas de Portugal e Espanha. Dessa maneira, para
0 homo religiosus da Idade Moderna, especialmente na realidade luso-brasileira, a
preocupacdo com o destino da alma no momento da morte era demonstrada com a grande
guantidade de missas que eram pedidas nos testamentos para aliviar as penas da sua prépria
alma ou de seus parentes e conhecidos.

Assim, o objetivo dessa comunicacdo é discutir a importancia da doutrina da
comunhdo dos santos nos ritos finais desenvolvidos pelos individuos nas Minas no século
XVIII. Destarte, inicialmente iremos fazer um historico da doutrina da comunh&o dos santos
desde os tempos mais antigos do cristianismo — demarcando seus antecedentes,
desenvolvimento da doutrina e reafirmacdo da mesma pelo Concilio de Trento — mas
destacando especialmente o papel da crenga em tais preceitos no contexto pés-tridentino.
Depois iremos discutir a aplicacdo da doutrina no fim da vida dos fiéis mineiros durante o

setecentos. Para a elaboracdo de tal estudo analisaremos impressos religiosos e manuscritos
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A discussdo da tematica presente nesse texto parte das reflexdes desenvolvidas pelos autores em suas
respectivas disserta¢des de mestrado (RODRIGUES, 2012) e (DUARTE, 2013).

2De acordo Maria de Lurdes Correia Fernandes o Concilio de Trento potenciou “nio s6 a retomada das
canonizacGes formais depois da criacdo da Congregacdo dos Ritos e das Cerim6nias em 1588, mas também uma
emergéncia crescente dos ‘santos vivos [...] — cuja influéncia nas praticas religiosas e nos cultos s6 vagamente
percebemos hoje.” (FERNANDES, 2000: 37).

3 Segundo Claudia Rodrigues, a oracdo pelos mortos passa a ser uma fungéo oficial da Igreja entre os séculos XI
e XII. No entanto, foi no século XIII que a oragdo torna-se um dos papéis principais do clero, com o crescimento
da realizacdo de oficios e missas pelos mortos, e esse cuidado foi entendido a todos os sacerdotes. Mas nao
somente aos religiosos tal pratica esteve limitada, uma vez que os leigos também encarregaram a orar pelos
mortos. (RODRIGUES, 2005)



que tratam da préatica relacionada & morte nas Minas nos setecentos, como registros de 6bitos
e testamentos, nos aspectos em que a crenga em tal doutrina se faz presente.

Historico da doutrina da comunhé&o dos santos

Na obra O cuidado devido com 0s mortos consta uma carta enviada no ano de 421 pelo
bispo Paulino de Nola a Agostinho interrogando-o sobre a utilidade ou ndo para um cristéo de
ter seu corpo inumado junto ao tumulo de um santo. Na resposta, Agostinho conclui que os
atos de piedade realizados em beneficios dos defuntos s6 podem servir aqueles que viveram
de tal modo que meregcam tirar proveitos deles — os eleitos ndo tém nenhuma precisao e 0s
condenados ndo podem deles se aproveitar. Assim, a sepultura em lugar santo é Util para
vivificar a piedade dos fiéis, mas ndo é necessario para a oracdo eficaz (SANTO
AGOSTINHO, 2002). Desse modo, a concepcao de Santo Agostinho era que as atitudes antes
da morte dos fiéis deveriam se pautar num comportamento ilibado, pois, é a vida que cada
qual levou durante a passagem na terra que determina a validade ou ndo dos auxilios que lhe
sdo tributados apos a morte.

Sendo assim, os mortos poderiam intervir na vida dos vivos? De acordo com
Agostinho as almas dos mortos estdo em lugar de onde nada veem do que se passa ou do que
acontece na terra. Mas como o0s santos podem intervir na vida dos fiéis que pedem a sua
intercessdo nos momentos de aflicdo e perigo, uma vez que 0s mortos ndo podem ver 0 que

acontece na terra? Para Agostinho:

Esses fatos excepcionais acontecem gracgas a permissdo divina e estdo longe de
entrar na ordem normalmente estabelecida para cada espécie de criatura. N&o
podemos concluir pelo fato da agua ter se transformado em vinho pela palavra do
Senhor, que a agua tenha poder de operar por si mesma essa transformacao pela
propriedade natural de seus elementos, visto que tratou-se de uma operacéo divina
excepcional e até Gnica! Também o fato de Lazaro ter ressuscitado ndo significa
que todo morto possa se levantar quando quiser ou que possa ser normalmente
acordado como qualquer homem adormecido. Uns séo os limites do poder humano;
outras sdo as marcas do poder divino. Uns sdo fatos naturais; outros, miraculosos,
ainda que Deus esteja presente na natureza para a manter na existéncia e a
natureza tenha seu lugar inclusive para os milagres. [...] E preciso compreender, ao
invés, que € por causa do poder de Deus que 0s martires intervéem nos nossos
interesses, pois 0s mortos ndo possuem tal poder por sua propria natureza (SANTO
AGOSTINHO, 2002: 184).

A questdo levantada pelo Bispo refere-se a crenca, desde os primeiros séculos da era
cristd, de que ser inumado junto a um timulo santo poderia ajudar na salvagdo do fiel apos
sua morte, pois aquele interviria em seu favor. Tal crenga foi se consolidando a partir da

devocdo aos martires, a quem se considerava capaz de interceder pelos vivos e pelos mortos



enterrados junto a seu timulo, por terem morrido de forma violenta e em nome da fé crista.*
Ja a partir do século IV, quando termina o periodo de persegui¢do dos cristdos e 0 numero de
martires diminui, 0s santos confessores e a virgem passam a ser igualmente cultuados pela
vida que dedicaram ao servico de Deus (REAU, 2000).

As consideracOes sobre a capacidade dos santos de intercederem junto a Deus para
amenizar as dores dos que pedem auxilio em situacdo funesta, foram a expressdo de um
preceito que iria se firmar na Igreja Catdlica. A cristandade desde muito cedo ratificou tal
capacidade transformando a crenca em uma doutrina — a doutrina da comunhdo dos santos — e
embasando tal procedimento a partir das Sagradas Escrituras (1 Cor 12,7-11).

Nas civilizagbes na Idade Meédia, descrita pelos estudiosos do periodo como
portadoras de um cotidiano eivado pelo maravilhoso® das mais diversas procedéncias, era
importante para Igreja limitar o maravilhoso de origem paga e reduzi-lo a uma Unica fonte,
Deus. Desta sorte, os clérigos durante a ldade Média tiveram uma atitude dubia diante da
capacidade dos santos em intercederem pelos fiéis. Se em principio o miraculoso “levava o
cristianismo para o lado de uma religiosidade ao mesmo tempo materialista e méagica, cuja
ambiguidade eles percebiam; de outra parte, 0 apelo consciente e voluntario as manifestaces
sensiveis do sobrenatural [...]” (VAUCHEZ, 2006: 206) era relevante em uma Europa
superficialmente cristianizada.

O entendimento da necessidade de se renovar a espiritualidade ndo somente dos fiéis,
mas sobretudo do proprio clero, tomou forma no final do século XV e inicios do XVI e
culminou com as orienta¢bes do Concilio de Trento ja no contexto da Contrarreforma. As
reformas das ordens religiosas e do clero secular® que se seguiram ao Concilio demonstravam
a percepcao da necessidade de se renovar todo o corpo da Igreja, “quer enquanto instituicao
quer enquanto comunidade de todos os fiéis, 0s quais no que dizia respeito a doutrina, a
espiritualidade e até as sensibilidades religiosas andavam com frequéncia afastados dos seus
preceitos.” (FERNANDES, 2000: 15). Um dos aspectos da doutrina cristd ressaltado pelos
decretos tridentinos foi o relativo a capacidade de intersecdo por parte daqueles que se
encontravam no além- tdmulo. A Igreja Catdlica em um contexto religioso europeu

concorrencial, a partir da Reforma Protestante, onde encarava a negacdo de algumas de suas

“A razdo principal do desejo dos cristdos de serem inumados em timulo ad sanctos “era assegurar a protecgio do
martir, ndo apenas ao corpo mortal do defunto, mas também a todo o seu ser, para o dia do despertar e do juizo.”
(ARIES, 1977: p.45).

5 De acordo com Le Goff o maravilhoso para o medievo era “um conjunto, com cole¢do de seres, fendmenos,
objetos, possuindo todos a caracteristica de serem surpreendentes, no sentido forte da expressao (...).”(LE GOFF,
2006: 106).

® Sobre as reformas e criagdo de novas ordens religiosas (por exemplo, Ordem de S&o Jerdnimo em 1378) no
final da ldade Média e durante o século XVI Cf. (FERNANDES, 2000).



doutrinas e praticas, como o proprio culto aos santos, respondeu reafirmando os preceitos
rechacados pelos protestantes. Um dos esforcos da Igreja contrarreformista foi, portanto,
reafirmar o culto aos santos e a capacidade dos mesmos em interceder junto a Deus para

aliviar as dores dos mortais, como continua a Sessdo XXV do Concilio quinhentista:

Manda o santo concilio a todos os bispos, e aos mais que tem oficio, e cuidado de
ensinar, que conforme a praxe da Igreja Catolica, e Apostélica, recebida desde o0s
tempos primitivos da Religido Cristd, e consenso dos Santos Padres, e decretos dos
Sagrados Concilios, instruam diligentemente os Fiéis primeiramente da intercesséo
dos Santos, sua invocacédo, veneracdo das Reliquias, e legitimo uso das imagens: e
Ihes ensinem que os Santos, que reinam juntamente com Cristo, oferecem a Deus
pelos homens as suas oracdes; e que é bom, e Util invocar-lhes humildemente, e
recorrer as suas oracdes, poder, e auxilio, para alcangar beneficios de Deus, por
seu Filho Jesus Cristo nosso Senhor, que é nosso Unico Redentor, e Salvador.
Sentem pois impiamente aqueles que dizem, que os Santos, que gozam de eterna
felicidade no Céu, ndo devem ser invocados; e 0s que afirmam, ou que eles ndo
oram pelos homens, ou que invoca-los para que orem por cada um de noés é
idolatria, ou que € oposto a palavra de Deus, e contrario a honra do Unico
mediador de Deus, e dos homens Jesus Cristo, ou que é [...] suplicar com palavras,
ou com o pensamento aos que reinam no Céu (CONCILIO DE TRENTO, 1781:
347-349).

No caso das crencas relativas a morte, essas tem implicita a ideia de transicdo: a
passagem de uma esfera material (e transitéria) para um mundo espiritual (e eterno). No
entanto, as diferencas entre tais ambitos ndo resultam numa auséncia de interacdes entre
ambos. Pelo contrario: algumas praticas religiosas — que remontam da Idade Média — mostram
a crenga na intervencdo entre mundos, observada principalmente nos ritos dedicados aos

momentos finais da vida dos individuos.

Segundo Adalgisa Arantes Campos, essas atitudes baseiam-se na confianca depositada
na piedade dos vivos pelos seus mortos através de oragdes individuais e coletivas, na graca
divina e na intercessdo das almas do Purgatorio, ou seja, na doutrina da comunhdo dos santos.
Segundo esse principio, “existem trocas mutuas ¢ um dinamismo gratificante entre a Igreja
Triunfante (hierarquia celeste), a Igreja Peregrina (dos vivos) e a Igreja Padecente (almas do
Purgatorio), que formam uma unidade mistica bem articulada, com graus diferenciados de
santidade” (CAMPOS, 2000: 369).

A propagacéo de tal doutrina foi recomendada pelo Catecismo Romano, ao ressaltar

que:

(...) a Igreja é chamada ‘Corpo de Cristo’ como se pode averiguar nas epistolas aos
Efésios e aos Colossenses. (...) Na Igreja, ha duas partes principais. Uma se chama
triunfante, e outra militante. A Igreja triunfante é a mais luzida e ditosa comunhé&o
dos espiritos bem-aventurados e de todos os [homens], que triunfaram do mundo,
da carne, e da malicia do demdnio, e que, livres e salvos das provagdes desta vida,
ja estdo no gozo da eterna felicidade. (...) A Igreja militante é o conjunto de todos o0s



fiéis que ainda vivem na terra. Chama-se militante, porque move uma guerra sem
tréguas aos mais assanhados inimigos: o mundo, a Carne e o demdnio
(CATECISMO ROMANO, 1951: Artigo 9°, 8 4-5).

Na legislacdo eclesiastica redigida na coldnia portuguesa na América, a doutrina da
comunhdo dos santos foi destacada por sua diferenca em relacdo ao culto que deveria ser
dedicado a Deus, a Trindade ou a Virgem Maria, mas que ainda assim era essencial. Sob a
denominacdo de Dulia, essa veneracdo ressaltava a necessidade de se rogar aos anjos,
espiritos celestiais e santos, pelo fato de estarem reinando com Deus e por intercederem pelos
homens junto ao onipotente (VIDE, 1853: Titulo VII, Livro Primeiro, § 21).

E preciso destacar, portanto, a importancia da crenga nas trocas entre os &mbitos aqui
destacados — ja que os jacentes poderiam auxiliar no processo de reconciliagdo com Deus
(mortos rogavam pelo perddo dos vivos), bem como os viventes atuavam na glorificacdo
daqueles que ja se encontram proximos a Deus (vivos orando pelos mortos) —, em especial do

papel que o universo mundano possuiu para a salvacao das almas dos fiéis.

No que diz respeito a intercessdo dos vivos pelos mortos padecentes e as oracoes
efetuadas em honra daqueles que ja se encontram no Paraiso, as Constituicbes Primeiras
defendem a ideia de que ¢ “(...) coisa santa, louvavel e pia o socorro pelas almas dos defuntos,
para que mais cedo se vejam livres das penas temporais que no Purgat6rio padecem em
satisfacao de seus pecados, e aos que ja gozam de Deus se lhes acrescente a gldria acidental”
(VIDE, 1853: Titulo L, Livro Quarto. § 834). Por essa razdo, as missas dedicadas aos santos e as

almas dos mortos possuem um papel de destaque dentre os procedimentos rituais cristdos.
A doutrina da comunhdao dos santos na documentacao relativa a morte nas Minas

Nas Minas Gerais do seculo XVIII os pedidos por missas (missas de corpo presente ou
post mortem) estiveram presentes em grande quantidade de testamentos. No caso dos
documentos provenientes da Vila Rica de Nossa Senhora do Pilar do Ouro Preto na primeira
metade desse seculo, os pedidos para que os vivos intercedessem pelas almas dos testadores,
bem como sUplica por missas destinadas as almas de parentes, pelas almas do purgatério ou

em favor dos santos, estiveram entre as principais demandas da documentacao analisada.

No caso das Minas do ouro, as missas “(...) exerceram um verdadeiro fascinio na
sensibilidade dos devotos que lhe atribuiram um poder purificador. Os vivos mandavam reza-
las em abundancia em intencdo de almas de parentes em franca atitude de empenho para

resgata-las do Purgatorio” (CAMPOS, 1987: 3). O papel principal desta celebracdo pode ser



relacionado a um pedido pela remissdo dos pecados do falecido, mas, também, pode ser
entendido como uma Ultima homenagem ao morto e como a encomendacgdo de sua alma a

Deus, oferecendo ainda a consolacéo aos entes e amigos daquele que se foi.

A atuacdo — insistente — no pedido de perdao junto a Deus foi a razdo para que as
missas de corpo presente fossem tdo solicitadas e, em alguns casos, com ndmero elevado.
Assim como descrito por Jodo José Reis, ao apresentar a ideia da importancia da eficacia do
ritual unido ao local de enterramento, “sempre que possivel missa e corpo deviam estar no
mesmo templo” (REIS, 1991: 205) pelo fato de que as missas celebradas junto ao corpo
sepulto eram creditadas como possuidoras de grande relevancia dentro do contexto de busca
de salvacéo.

Os pedidos por missas de corpo presente nos testamentos tem como a forma mais
comum o modelo apresentado no documento de Alferes Hieronimo de Andrade, e que
“manda acompanharem 10 ou 12 Reverendos Sacerdotes que se lhe fizessem outras tantas
missas de corpo presente”,” ou seja, 0 nimero de religiosos era previamente estabelecido para
0 acompanhamento, e cada um celebraria uma missa de corpo presente em intencdo da alma
do testador. Encontramos ainda casos em que o pedido pelas missas de corpo presente
excedeu ao numero de sacerdotes presentes no cortejo, como no testamento de Manoel
Teixeira de Lemos, falecido em 13 de abril de 1736, que pede para 0 acompanharem até a
sepultura nove padres, e que eles Ihe dissessem vinte missas de corpo presente.2 No entanto,
os fregueses de Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica ndo supervalorizaram o ndmero
excessivo de missas de corpo presente nos testamentos. Nos documentos analisados elas
raramente ultrapassam o total de vinte missas. Tal caracteristica esta ligada, provavelmente,
ao carater imediato das mesmas, uma vez que sua eficécia estava relacionada ao fato de que
elas deveriam ser rezadas o quanto antes, caracteristica diferente dos pedidos por missas post

mortem.

Nas missas post-mortem (ou por intencdo), o aspecto mais ressaltado foi o da crenca
na possibilidade de trocas entre 0 mundo dos vivos e dos mortos padecentes e dos
santificados, procedimentos viabilizados por vezes pelo emprego de grandes haveres. Essas

celebragbes poderiam ocorrer por meses, ou até mesmo anos, ap0s 0 sepultamento do

"CECO/ACCOP. Livro de dbitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Hieronimo de Andrade. Vila Rica. 13 SET. 1736.
8CECO/ACCOP. Livro de dbitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel Teixeira de Lemos. Vila Rica. 13 ABR.
1736



testador, nas quais eram empregados muitos recursos materiais devido ao numero e distancia
dos locais em que por vezes eram estabelecidas, sempre destinadas a um proposito especifico,
seja por sua alma, alma de conhecidos ou pelos santos de devocéo. Tais cerimodnias eram
creditadas como purificadoras, pois concediam indulgéncias capazes de abreviar o tempo no
Purgatorio. Elas apresentam aspectos relacionados a confianga depositada nos santos e
também no poder das ora¢des dos vivos e das almas em peniténcia.

Por essa razdo esse tipo de celebracdo revelou, mais do que outros ritos finais,
elementos que condizem com a doutrina da comunhdo dos santos, apresentando assim a
esperanca depositada nas possibilidades de expiacdo dos pecados no Purgatorio a partir da
forca das oracOes intercessoras. A persisténcia dos pedidos por estas missas apresenta a
importancia das mesmas para os fiéis da época. Acreditamos que foi para abreviacdo de suas
penas e sua prépria salvacdo que estes individuos rogaram por esses sufragios, iniciados a
partir das oragfes dos vivos, mas que poderiam resultar conjuntamente na intercessdo dos
seres espirituais. Tal preocupacdo é percebida nos indices elevados de pedidos por missas e
nos inumeros intercessores evocados. Os locais de realizacdo das mesmas também foram

destacados, bem como o numero de celebracdes a serem realizadas.

No testamento de Margarida de Souza, parda forra falecida em 12 de setembro 1744, a
falecida roga que seu “(...) testamenteiro fara dizer no Rio de Janeiro no Convento de S.
Francisco quarenta missas por minha alma dando se esmola costumada”.® Ja o testamento de
José Francisco Vilela, falecido em 30 de maio de 1746, ordena que com “(...) minha terga
mandardo meus testamenteiros dizer missa por minha alma na freguesia onde fui batizado”.%°
Essas missas teriam um unico mediador da relacdo entre mortos e Deus: os vivos. Os
testadores esperavam que com essas oracOes diretamente dedicadas a suas almas seus

sofrimentos no periodo de purgacdo fossem encurtados.

Mas ndo somente as missas pela propria alma dos testadores constavam nessa
documentacdo. As missas pelas almas dos pais e demais parentes estdo presentes nos
testamentos de Manoel Silva Ribeiro Sobrinho (morto em 31/10/1738), que ordena que sejam

ditas pelas almas de seus pais cinquenta missas,** ou do Reverendo Padre Alexandre Jorge

®CECO/ACCOP. Livro de dbitos, dbitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Margarida de Souza. Vila Rica, 12 SET. 1744.
1CECO/ACCOP. Livro de obitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de José Francisco Vilela. Vila Rica, 30 MAI. 1746.
11CECO/ACCOP. Livro de obitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manuel Silva Ribeiro Sobrinho. Vila Rica, 31
OUT. 1738.



(6bito em 05/04/1738), que separa parte de sua terca em missas pelas almas de seus pais e
avos; o Padre rogou ainda para que fossem ditas “(...) missas para alma de seu parente o

Reverendo Padre Alarcos (sic) Fernandes Guerreiro”.*?

As almas do Purgatorio também constavam dentre aquelas que foram beneficiadas
pelas missas pedidas nos testamentos. Como a ascensdo direta ao Paraiso era reservada
somente aos santos, que por sua vida ilibada mereceriam estar junto a Deus logo apos a sua
morte, a0 homem comum restou a esperanca de que sua alma passasse pelo Purgatorio para se
reabilitar, sendo que desse modo ele prdprio se beneficiaria das oragdes por ele estabelecidas

em favor das almas padecentes.

O “terceiro local”, mesmo sendo um lugar de expiacdo dos pecados pela via purgativa,
era também um espaco em que as almas oravam incessantemente durante esse processo de
purificacdo, e por tal razdo eram consideradas como santas.'® Assim, os pedidos por missas
em favor destas almas visavam o fato de que tais ritos possuiram um papel importante em sua
salvacdo, ja que o testador, ao pedir por elas, estaria se favorecendo pelas oracGes dos vivos
(pois ele proprio estaria no Purgatorio), e pelas demais almas padecentes que, como forma de

agradecimento, também rogariam por ele.!*

O testamento do portugués Antonio Alvares de Almeida (datado de 26/06/1727)
deixou estipulado que fossem destinados “(...) cinquenta mil réis na Bahia em algum convento
pelas almas do fogo do Purgatorio com esmola costumada”,'® comportamento semelhante ao
de Manoel da Sylveira Peixoto (6bito de 28/08/1741), ao ordenar que ““(...) mandassem dizer

na cidade do Rio de Janeiro cinquenta missas pelas almas do purgatério”.®

Acreditamos que foi sempre visando o auxilio para sua propria salvacdo que estes

homens efetuaram tais atos. Contudo, ndo queremos dizer que tais individuos estavam

12CECO/ACCOP. Livro de 0bitos, obitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Padre Alexandre Jorge. Vila Rica, 05 ABR. 1748.
13«(...) sublinhamos a natureza ambigua das eleitas de Deus, que precisam de preces, pois se encontram aflitas,
privadas da visdo de Deus, padecendo inexplicaveis tormentos, simultaneamente, sdo dotadas de santidade, em
virtude do processo de purificagdo e iluminagdo por que passam. Dai a expressdo corrente ‘almas aflitas e
santas’. Portanto, reza-se pelas e para as almas, pois elas também séo alvo de veneragdo particular”. (CAMPOS,
2006:44-45).

4Assim como ressaltado por Michel Vovelle, o contexto contrarreformista reservou um lugar importante a
“Missa das almas”, como forma de reafirmar a Doutrina do Purgatorio, que foi estimulada nas areas onde o
catolicismo ainda era triunfante. (VOVELLE, 2010:101-102).

ISAEPNSP/AHIMI. Codice 415, Auto: 8233, Cart. 1. Testamento de Antonio Alvares de Almeida. Vila Rica 26
JUN. 1727.

16CECO/ACCOP. Livro de 0bitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel da Sylveira Peixoto. Vila Rica, 28 AGO.
1741.



buscando forjar a preocupacdo com as demais almas a quem destina os pedidos por oragdes
(sejam as do Purgatério ou as de pessoas especificas que ja faleceram), pois, segundo sua
crenca, € impossivel enganar a Deus. Mas o0s testamentos consistem numa reflexdo sobre sua
prépria morte e sobre as demandas que sdo necessarias para que ele alcance o Paraiso,
fazendo do testador o personagem principal e mais importante destinatario das vantagens
trazidas pelos ritos religiosos. A atitude desses homens frente as outras almas ndo pode ser
desmerecida, porém, ao rogar por sufragios em favor destas, isso era convertido em vantagens
para si proprios, 0 que acabava ajudando-0s em sua ascensdo ao Paraiso, seja pelos beneficios
trazidos por sua atitude piedosa junto as almas padecentes, ou por causa das oragdes que as

mesmas fariam em seu favor.

Com relacdo as missas pelos seres ja glorificados, o testamento do Padre Jose Seralves
Meireles € um bom exemplo. O sacerdote deixou o pedido por missas por vérias intencdes, as
quais ele considerava fortes intercessores frente a Deus: “(...) cinco ao Anjo da minha Guarda,
cinco ditas ao Arcanjo Sao Miguel, cinco a Séo Jose, cinco a Nossa Senhora da Conceicéo,
cinco a Sao Jodo Nepomuceno, cinco a S&o Jodo Batista, cinco a sua mée Santa Isabel, cinco
a Sao Zacarias, cinco a morte e Paix&o de Cristo, cinco as dores de Nossa Senhora (...) que
meus testamenteiros mandardo dizer nesta matriz de esmola de meia oitava de ouro”.!’” O
padre buscou, assim, a conciliacdo de suas faltas relembrando a figura de Jesus e também a

sagrada familia, que possivelmente considerava fortes intermediarios junto ao Cristo.

Tais exemplos s6 vém a reforcar a ideia da crenga no poder intercessor dos santos em
favor das almas dos testadores. Provavelmente, estes homens evocaram as devogoes que eles
acreditavam serem sensiveis a sua situacdo de padecentes, mas igualmente as invocacdes que
os auxiliaram em vida, e nas quais eles depositam sua esperanca, pois, se ndo foram

desamparados durante a existéncia terrena, eles ndo ficariam desprotegidos no Além.

Um dos casos exemplares da invocacdo de intercessores que, provavelmente, foram
devocgdes do testador, é o testamento de Mathias Gongalves dos Santos, que além de dedicar
quinhentas missas por sua alma no convento de Santo Ant6nio do Rio de Janeiro e outras na
mesma quantidade no convento de Nossa Senhora do Carmo da mesma cidade, deixou missas
pelas almas do Purgatorio, pelas almas de sua tia Maria Domingos e do bispo do Rio de

Janeiro Antonio de Guadalupe. O testador roga ainda por missas a Santo Antonio, Nossa

"TCECO/ACCOP. Livro de obitos, 6bitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento do Padre José Seralves Meireles. Vila Rica. 25 JUL.
1748.
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Senhora da Gldria, Sant’anna, Nossa Senhora da Aparecida de Portugal ¢ Nossa Senhora da
Abadia, mas ndo deixou de lado as preces do santo que ele possivelmente cré ser um grande

intercessor, ou seja, 0 santo de seu nome, ao qual dedica seis missas.*®

No caso das devocgdes marianas presentes dentre os pedidos por missas, a motivacéo
para essa evocacao encontra-se provavelmente no papel mediador da Virgem pelos fiéis que
esperam chegar a salvacao, ja que ela era considerada como a advogada dos pecadores e das
almas do Purgatorio. O destaque dado a tal devogdo foi devido a “(...) atuacdo protetora da
Virgem, seja diante dos males deste mundo, seja na conducdo das almas para a felicidade
eterna apos a morte” (BUARQUE, 2007: 6). A mae do Cristo aparece sob as mais diversas
feicbes, como no testamento de Manoel Silva Ribeiro Sobrinho contém pedidos por
celebracfes a duas devogdes marianas, destinando dez missas a Nossa Senhora do Terco e

mais dez a Nossa Senhora do Rosario.*®

Podemos perceber pelos testamentos investigados da Freguesia do Pilar que as Missas
povoaram o imaginario devoto da primeira metade do século XVIII, sendo a elas atribuido um
poder purificador para as almas sob peniténcia. Por este motivo referéncias a elas séo
encontradas em quase toda a documentagdo trabalhada, mostrando a importancia que o ritual
catolico teria sobre a visdo do p6s-morte destes individuos, pois a partir de tal celebracdo a

salvacdo da alma poderia ser facilitada.

18CECO/ACCOP. Livro de 0bitos, obitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Mathias Gongalves dos Santos. Vila Rica, 08 NOV.
1748.

1S CECO/ACCOP. Livro de obitos, obitos e testamentos (Vila Rica e Freguesias — 1734 - 1750). Volume: 1863,
Rolo/Microfilme: 055/0572-0767. Registro de testamento de Manoel Silva Ribeiro Sobrinho. Vila Rica, 31
OUT. 1738.
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