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Esse artigo tem como objeto de andlise o pensamento de Paulo Freire inserido no
recorte de 1960 a 1964, anos marcados por um periodo singular na Histéria
contemporanea do Brasil de mobilizacio e criatividade social (BRANDAO, 2005, 62)
em torno de ideias, acdes e debates politicos acerca da conscientizacdo das classes
populares, da expectativa por revolucao social e por desenvolvimento econdmico e pela
énfase dada a cultura e educagdo pelos movimentos sociais e partiddrios. A voz de
Freire era dissidente, pelo fato de marcar uma posicao heterodoxa perante a esquerda da
época, a0 mesmo tempo em que representava aspiracdes comuns entre essa militdncia
especifica, sobretudo catdlica, que buscava uma abertura com a comunidade, enquanto
movimento social insurgente.

Todo esse processo politico-cultural criativo foi violentamente interrompido
pelo Golpe civil-militar de 1964, porém as suas pautas ndo desapareceram e retornaram
a todo vapor nos anos seguintes ao golpe, de formas diferenciadas, criando o que
Marcos Napolitano denominou de “resisténcia cultural” ao regime (NAPOLITANO,
2011, 08).

Esse momento é marcado por ser um periodo de severas criticas ao socialismo
soviético em vdarios paises do mundo ocidental, devido a incoerente estabilidade
politico-ideoldgica e a boa convivéncia instaurada entre os dois blocos (EUA e URSS)
até a crise dos anos 1970, o que suscitou a formagcdo de uma “Terceira via”, bloco
politico que ndo fosse nem a capitulagdo ao capitalismo, nem a aceitacdo da burocracia
soviética. (HOBSBAWN, 2008, 224). Um exemplo dessa crise da esquerda comunista
foi a invasdo da URSS a Hungria em 1956 para sufocar uma manifestacao popular, o
que causou profunda indignacdo na esquerda e rompimentos com diversos Partidos
Comunistas espalhados pelo globo.

O Brasil nao estava alheio a esses acontecimentos e dentro do que se pode

apreender como uma “Terceira via” politica, ou seja, nem grupos direitistas nem
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alinhados com partidos de esquerda centralizados, havia uma miriade de grupos, que se
destacaram pelos trabalhos de base feitos em periferias de grandes cidades e nas areas
rurais, sendo os catdlicos um destaque importante, por conseguirem se forjar dentro de
uma instituicdo tradicionalmente conservadora.

Essa postura politica € convergente com a “nova esquerda”, a qual Marcos
Napolitano refere-se como uma das tendéncias da resisténcia cultural entre 1964 e 1979,
composta por catdlicos, que eram criticos do liberalismo, do “populismo” e do
nacionalismo comunista. Esse setor valorizava as classes populares a partir de sua
cultura cotidiana, pragmaética, local e comunitdria, o que seria uma “efetiva e silenciosa
resisténcia diante da modernizagdo do capitalismo”. (NAPOLITANO, 2011, 35).

Freire participou do Movimento de Cultura Popular (MCP), criado em 1960 e
das 40 horas de Angicos, projeto-piloto de um programa de alfabetizacdo em 1963.
Ambos sdo importantes fontes para a andlise do pensamento freiriano, sobretudo por
conterem integrantes da Acdo Popular (AP), criada pela Juventude Universitaria
Catolica JUC) em 1962. O MCP foi fundado por Germano Coelho, com o apoio da
prefeitura de Miguel Arraes e com a participacdo de intelectuais e estudantes catdlicos,
contando ainda com integrantes do Partido Comunista Brasileiro (PCB). O movimento
tinha objetivo de criar cultura popular com camponeses, operdrios, analfabetos e
promover a conscientizacdo. E em 1963 veio o convite do secretario de educagdo de
Natal, Calazans Fernandez, para a coordenagdo do projeto que deveria ser implantado
em todo o estado do Rio Grande do Norte, 40 horas de Angicos. Nesse momento Freire
ja era uma pessoa de destaque no campo educacional devido ao grande impacto do
projeto de alfabetizacdo realizado anos antes em Natal, De pé no chdo também se
aprende a ler, em 1961.

Do projeto realizado com sucesso em Angicos, inclusive com a participacdo do
presidente Joao Goulart na “dltima hora” de aula e com repercussdo internacional,
consolidou-se a sagracdo de Freire e a denominacdo ao seu sistema de “método Paulo

Freire”, a fim de propagandear o acontecimento ao resto do pais como se a promessa de



eliminacdo de um antigo problema considerado por politicos e intelectuais um dos
maiores entraves para o desenvolvimento do pafs - o analfabetismo tivesse nascido ali’.

No entanto, a ideia de “método Paulo Freire” deve ser relativizada devido ao
perigo de cristalizacdo que esse termo carrega. Nesse sentido, a propagacdo de um
“método” acabou por mistificar Freire, ao priorizar a “novidade” que ele teria criado a
partir de sua genialidade sem considerar o seu contexto de criacdo. Ainda que o objetivo
desse artigo ndo seja desqualificar o seu papel politico e pedagdgico, mas sim
historicizé-lo, considerar suas ideias encarnadas num caldo politico.

Para tal empreitada, esse artigo tem dois momentos: primeiro uma comparacao
entre um panfleto produzido pela militincia da AP com um artigo de Freire:
Conscientizagdo e alfabetizagdo: uma nova visdo do processo, publicado pela Revista
de Cultura da Universidade do Recife, ambos de 1963 e seus primeiros livros:
Educagdo como prdtica de liberdade e Pedagogia do Oprimido (FREIRE, 1985, 2002).
O panfleto e o artigo foram compilados por Osmar Favero em 1982 na coletinea
Cultura popular, educacdo popular: memoria dos anos 1960 (1983). Essa andlise
propde dar concretude ao pensamento de Freire ao inseri-lo no seu contexto de
producdo, marcado por ideias filoséficas e politicas compartilhadas entre grupos como a
AP. Depois, feita a interpretacio dos seus pontos partida, € realizada uma
problematizacdo de seu pensamento tendo como questdo-chave o imbricamento entre
educagdo e politica, para tanto os conceitos de Hannah Arendt sdo fundamentais para
clarear esse problema.

Ao dar enfoque a andlise desses textos, o artigo prioriza questdes politicas ao se
pensar em “método Paulo Freire” e ndo o ambito da sala de aula ou da renovacio de
didéticas e métodos. Entre 1960 e 1964, havia integracdo entre a dimensdo cultural do
trabalho do educador, a sua vocacdo social e responsabilidade politica (BRANDAO,

N

2005, 62) voltada, sobretudo, a alfabetizacdo de adultos. Alfabetizar, dentro dos
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movimentos culturais pré-Golpe, delineava-se como uma agdo cultural e politica, que
foi considerada subversiva jd nos primeiros momentos do Regime Militar, inclusive
com a dissolu¢do do MCP e a prisdo de educadores e militantes, entre eles, Freire.

Desse modo, é uma questdo histérica de folego tratar desse periodo sob o viés
dos movimentos de alfabetizacdo, educacdo e cultura, pois os muitos estudos sobre
Paulo Freire e seu “método” acabaram por simplificar suas ideias a partir da propagagao
da afirmacdo de que “a educacdo € politica”, o que ndo € tdo simples como pode parecer
a primeira vista, conforme indica José Sérgio F. de Carvalho quando afirma que a
alternancia de papéis entre professor e aluno, se descolada de seu contexto do
movimento de educacdo e alfabetizacdo de adultos na obra de Freire, pode vir a
obscurecer a relacdo pedagdgica escolar. (CARVALHO, 1998, 24).

A problematizacdo desses termos na obra do autor contextualizada as suas
praticas politicas, leva a atmosfera de mobilizacao social e de movimentos culturais que
pululavam no recorte proposto para a andlise. O que significa que seus livros nao sejam
somente reflexos de um trabalho individual, mas sim incorporadores de uma trajetdria
composta de atividades coletivas.

Cultura e Mundo

A cultura é historica. A iniciativa humana que cria a historia é precisamente
a cultura. A historia ndo é mais que o desenvolvimento do processo pelo qual
se opera a passagem dialética da Natureza em Cultura, ou seja, do mundo

natural em mundo humano (AP, 1983, 17).

No documento Cultura Popular, de 1963, percebemos que, para a AP, os seres
humanos viveriam em comunidades de duplo cariter: na natureza, para saciar as
necessidades vitais e em comunidades humanas, por possuirem a capacidade de
transformar o mundo natural em de cultura. Dessa forma, para a AP, a natureza seria o
que € “dado” ao homem, enquanto a cultura seria o que € “feito” pelo homem, que
transforma o natural em mundo histérico. (AP, 1983, 15).

Desse modo, segundo o panfleto, a cultura encarnaria valores em situacoes

diversificadas e assim construiria um “mundo-para-o-homem”, tornando-se a expressao



auténtica da consciéncia histdrica real que ele possui dele mesmo, do grupo, da nagdo
ou da época. A sociedade formar-se-ia, entdo, como o elemento de mediacdo e
comunicacdo entre as consciéncias humanas, dando concretude ao desenvolvimento do
“mundo cultural”.

O documento assume a postura de que a cultura popular deveria ser
intencionalmente universal para permitir a ‘“‘abertura” das consciéncias num grau
crescente de universalidade e comunicdvel ao povo a ponto de leva-lo a assumir sua
posicdo de sujeito da propria criacdo. Ela seria oposta a cultura moderna, definida como
aquela que serve a uma classe, com o objetivo “inauténtico” de dominagao.

A concepgdo de cultura e de mundo apresentada por Freire € proxima dessa que

aparece no documento da AP nos textos analisados. Diz ele:

Entendemos que, para o homem, o mundo é uma realidade objetiva,
independente dele, possivel de ser conhecida, em que ndo apenas estd, mas
com a qual se confronta. Dai o ser de relagdes que ele é, ndo sé de contatos.
(...) Por isso mesmo o conceito de relagdes, da esfera puramente humana,
guarda em si conotagoes de pluralidade, de criticidade, de consequéncia e de

temporalidade. (FREIRE, 1983, 99).
E ainda:

A grande generosidade estd em lutar para que, cada vez mais, estas mdos,
sejam de homens ou de povos, se estendam menos em gestos de siplica.
Stplica de humildes a poderosos. E se vdo fazendo, cada vez mais, mdos

humanas, que trabalhem e transformem o mundo. (FREIRE, 2002, 33).

Nas duas citagcdes, 0 mundo humano, para o autor, seria dotado de existéncia
histérica, o que significaria ser formado pelo embate entre as determinacdes da
realidade e a liberdade dos homens, que teriam a capacidade de ultrapassar as
“situacOes-limites” e forjarem na sua vivéncia os “percebidos destacados”, a partir da
reflexdo sobre sua prépria situagdo no mundo, de transformador, criador de cultura.

O autor diferenciava o0 mundo humano do dos animais, que se configuraria como

um suporte, onde haveria determinacdo total sobre sua existéncia. Sendo assim, tanto



em Freire como para a AP, € essa caracteristica fundamental de pertencer ao mundo
humano e cultural que faz dos homens sujeitos de sua histdria, por esséncia.

Dessa separagdo entre homens e animais, o autor derivou um ‘“conceito
antropolégico de cultura”, que seria a “aquisicdo sistemdtica da experiéncia humana”
realizada pelas pessoas por meio da comunicacdo entre si. Tendo em vista que nas
sociedades, no geral, a cultura escrita seria predominante, o aprendizado dos codigos da
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leitura e da escrita seria a chave para a descoberta dos homens “no mundo e com o

mundo”, como “fazedor de cultura” (FREIRE, 1985, 109-114).

Desse modo, para ao autor, esse conceito de cultura e a distingdo entre os
mundos deveriam ser pressupostos do educador, que assim forjaria a pedagogia do
oprimido “com ele” e ndo “para ele” (FREIRE, 2002, 34), palavras semelhantes as
usadas no documento da AP: “Um movimento de cultura popular deverd promover a
elaboragado da cultura com o povo, fazendo-o participante da comunidade cultural, e nao
criar uma cultura para o povo.” (AP, 1983, 24). Essa diferenciacdo entre fazer “com”
ou “para” e estar “no” ou ‘“com” sdo expressdes que apareciam com insisténcia nos
jargdes da militdncia catdlica devido a sua marcada posi¢do politica de buscar a
autonomia e a existéncia de um rechaco as formas de conscientizacdo autoritarias da
prépria esquerda, em que o partido ou o grupo revoluciondrio representavam-se como
detentores natos do esclarecimento e da verdade. Esses grupos que enveredavam para os
campos da educacdo e da cultura, como a AP ou o MCP, eram impulsionados a pensar
que ndo existiriam praticas neutras, dadas a priori por modelos.

Nos dois primeiros textos de Freire, Conscientizacdo e alfabetizacdo: uma nova
visdo do processo e Educacdo como prdtica de liberdade, ele analisou a sociedade
brasileira da sua época como uma ‘“‘sociedade de transito”, que € mais do que estar numa
simples mudancga, mas representa um momento em que significados esvaziam-se de
sentido e abrem espaco para novas questdes e tarefas do tempo, portanto seria
imperativo que o homem estivesse “integrado”, ou seja, na plena capacidade de
apreender os mistérios das mudancas, para ndo ser simples joguete, nesse processo de

alteracdes profundas. (FREIRE, 1985, 46).



Essa definicdo da sociedade brasileira, por Freire, € importante para
entendermos o0 que seria a conscientizacdo, para ele. Tendo em vista que se encontrava
em “transito”, a tarefa dos homens publicos, educadores e intelectuais seria “levar o
povo a inserir-se no processo criticamente”, ji que na passagem de ‘‘estagio
intransitivo” para o “transitivo” os homens encontrar-se-iam ainda “ingénuos”, cercados
por crengas magicas, sem condi¢des de apreenderem as tarefas novas do periodo em
mudanca, notadamente, democraticas. Esse desafio seria respondido plenamente com a
instrumentalizacdo de uma “educacao criticizadora”. (FREIRE, 1983,108-109).

Ja em Pedagogia do Oprimido a questdo do “transito” ndo aparece mais e a
defini¢ao de “consciéncia” € trabalhada tendo em vista a relac@o dialética entre senhor e
escravo de Hegel para analisar a situagdo brasileira, na qual o oprimido teria a
“consciéncia para outro”, e nao para si proprio (FREIRE, 2002, 40).

Tal questdo, segundo Freire, deveria ser clara para o educador desenvolver seu
papel de mediacdo entre o oprimido e a realidade de desigualdades sociais, tendo em
vista que mesmo sendo exploradas, as classes populares teriam o opressor introjetado
em si. Essa mediacdo seria instrumento para provocar a admiracdo dos educandos sobre
o mundo e a possibilidade da emersdo das consciéncias dessa situa¢do existencial de
opressdo, que sO seria possivel pela praxis, ndo sendo, portanto, exclusividade da
educagdo. Nesse mesmo tom, Freire fez uma citacdo de Lukdcs com o objetivo de té-lo

como referéncia, porém apresentando uma leitura propria:

A agdo so é humana quando, mais que um puro fazer, é um quefazer, isto é,
quando também ndo se dicotomiza da reflexdo. Esta, necessdria a a¢do, estd
implicita na exigéncia que faz Lukdcs da ‘explicacdo as massas de sua
propria agdo’ (...). Para nés, contudo, a questdo ndo estd propriamente em
explicar as massas, mas em dialogar com elas sobre sua acdo (FREIRE,

2002, 44).

O trecho acima € representativo de um anseio para que a esquerda nio viesse a
reproduzir os erros da direita, principalmente a falta de didlogo. Nesse sentido, para

Freire, os revoluciondrios que se colocassem como “fazedores da Revolug¢do” ndo



seriam capazes de “comungar com o povo”, sendo dessa forma tdo sectdrios tanto
quanto seus inimigos. (FREIRE, 2002, 53-54). Comungar € para Freire e também para a
AP o didlogo politico e pedagdgico, que permitiria “a0 homem assumir a sua posi¢do de
sujeito da propria criac@o cultural e de operdrio consciente do processo histérico em que
se acha inserido” (AP, 1983, 23). A postura de colocar-se como alguém que “explica” a
realidade brasileira as classes populares seria identificada por eles a arrogancia
intelectual, pois seria uma acao verticalizada partida de uma pessoa que sabe para outra
que € ignorante. J4 o didlogo, ou a comunhao, seria partir de horizontalidade, em que a
visao de mundo dos populares € essencial a acao.

Ainda nessa questdo, Freire colocava que as supostas liderancas revolucionarias
teriam sido levadas para a critica da sua situacdo existencial e para o furor de
transformacgdo, por causa da sua insercdo na realidade de maneira lucida, entdo do
mesmo modo, os oprimidos deveriam engajar-se na luta estando convencidos, como
sujeitos. O convencimento, desse modo, nao deveria ser uma “doagdo”, mas sim
resultado da sua conscientizagdo. (FREIRE, 2002, 61).

Portanto, a relacdo homens-mundo € ponto de partida para a educagdo proposta
por Freire, pois faz com que os educandos objetivem a realidade, aprofundem a tomada
de consciéncia, apropriem-se dela e se tornem capazes de transformé-la (FREIRE, 2002,
85). Do mesmo modo, essa relacdo aparece como prioritiria para o desempenho da
funcdo da cultura popular conforme aparece no documento da AP ao reivindicar uma
“cultura para o povo” (AP, 1983, 24). Ao olhar de Freire e da AP, compreender o que
significava o periodo no qual viviam era tarefa cultural e politica fundamental, assim
como quais seriam os papéis do povo na sociedade brasileira em franca transformagao:
reivindicar o direito fundamental aos homens de serem sujeitos e de portarem-se como

cidadados, a comegar pela alfabetizacio e o voto.

Educacao e Politica
A nossa preocupagdo nesse trabalho é apenas apresentar alguns aspectos do

que nos parece constituir o que vimos chamando de pedagogia do oprimido:



aquela que tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou
povo, na luta incessante de recuperacdo de sua humanidade. Pedagogia que
faca da opressdo e de suas causas objeto da reflexdo dos oprimidos, de que
resultard o seu engajamento necessdrio na luta por sua libertagdo, em que

esta pedagogia se fard e se refard. (FREIRE, 2002, 34).

Se os textos de 1963 e de 1964 (FREIRE, 1983, 1985) sao marcados pelo idedrio
desenvolvimentista, pela insisténcia na conceituacdo sobre “cultura”, “mundo” e
“transitividade” da consciéncia, em 1967, Freire (2002) centrou-se na necessidade de
libertagdo. Seguindo os passos de Alvaro Vieira Pinto, afirmou que a consciéncia seria
o método, ou seja, o “caminho para”, “algo que ndo € ela” ou que “estd fora dela”.
Desse modo, ela funcionaria como uma abstracdo que conseguiria apreender a realidade
que a circunda. E nessa acdo que educadores e educandos encontrar-se-iam numa tarefa
de desvendar e criticar sua situacdo para recrid-la, por meio da conscientizacdo de si
mesmos enquanto sujeitos em ato. (FREIRE, 2002, 63-64).

A partir da ideia de que a pedagogia do oprimido deveria ser forjada em meio a
luta dos sujeitos, reivindicadores de sua humanidade, vista como algo essencial,
ontoldégico, que refletiriam sobre a sua realidade de opressdo, cujo resultado seria o
engajamento, pode-se vislumbrar o imbricamento entre educacdo e politica. Tanto o
educador como a lideranga politica deveria trabalhar a “consciéncia” dos alfabetizandos
e a sua propria, ja que ela € um “método”, para o desvelamento da realidade.

Desse modo, Freire apontava que a educagao libertadora,

Ndo pode fundar-se numa compreensdo dos homens como seres vazios a
quem o mundo ‘encha’ de contetidos; ndo pode basear-se numa consciéncia
espacializada, mecanicistamente compartimentada, mas nos homens como
‘corpos conscientes’ e na consciéncia como consciéncia intencionada ao

mundo (FREIRE, 2002, 77).

Assim como consciéncia seria “método”, ela também seria uma ‘cisdo”, termo

que Freire tomou de Karl Jaspers, quando este diz que a consciéncia seria uma reflexao
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sobre si mesma, carregada de intencionalidade, sendo que as pessoas ndo existiriam
como coisas estdticas, mas numa cisdo, como seus proprios objetos, em movimento e
numa inquietacdo interna (FREIRE, 2002,77).

Portanto, dessa veemente definicdo de “consciéncia” como caminho, reflexdo e
movimento, Freire apontava para o fato de suma importancia em seu pensamento como
um todo de que as pessoas seriam corpos conscientes € ndo recipientes a espera do
preenchimento de consciéncia. Ou seja, na sua posi¢do politica, a conscientiza¢dao
deveria vir do didlogo com os oprimidos, do que eles t€ém a dizer, do modo como
pensam, sentem e percebem sua prépria vida e nao de “cima para baixo”.

Para o autor, “existir’” ndo seria portar-se como um objeto, passivo, amorfo, mas
sim pronunciando o mundo, por meio da palavra, direito de todos os homens, ainda que
seja negado a alguns, devido a uma situacdo histérica de opressdo, que tdo bem
caracterizava a sociedade brasileira nos anos 1960, em que os oprimidos teriam sua
palavra “roubada” (FREIRE, 2002, 20).

Sendo assim, se num primeiro momento (textos de 1963-1964) o papel da
educagdo no processo de conscientizagdo seria ‘“‘distinguir o que é do que ndo €
transito”, ou seja, os temas e tarefas de uma nova fase histérica, em Pedagogia do
oprimido, de 1967, sua fungdo, segundo Freire, seria engajar os homens na luta por algo
que lhes € de direito por sua propria ontologia: o dizer a palavra, que o
instrumentalizaria a decifrar o mundo com quem se estd e assim recriar sua propria
posicao social, deixando a submissao para galgar a assun¢ao de si como sujeito livre.

O didlogo, considerado por Freire substancia politica fundamental, também € a
base para a educacdo: sem didlogo ndo ha comunicagdo, assim sendo, ndo ha também
“verdadeira” educacdo, que seria a devolugdo organizada, sistematizada e acrescentada
daqueles elementos que o povo teria lhe entregado de forma desestruturada, ou seja, o
educador deveria devolver o universo tematico do educando como um problema, e esse
processo, que simultaneamente € pedagdgico e politico, seria 0 momento de

conscientizacdo, quando a realidade passaria de freio a desafio (FREIRE, 2002, 43).
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Nesse momento, a concep¢do de didlogo em Freire é definida em termos de
aproximacao entre lideres/intelectuais € o povo ji que “os homens que ndo tém
humildade ou a perdem nido podem aproximar-se do povo. Nao podem ser seus
companheiros de proniincia do mundo” (FREIRE, 2002, 93). Na sequéncia, ele admite
que a relagdo dial6gica implicaria horizontalidade, tendo em vista que seria um lugar de
“encontro”, onde ndo haveria nem ignorantes nem sibios absolutos. Desse modo,
afirmava Freire: “A fé nos homens é um dado a priori do didlogo” (FREIRE, 2002, 93).

A partir dai, segundo o autor, instaurar-se-ia a confianga entre os companheiros
que iriam “pronunciar o mundo”, ideia inicial encontrada em Hannah Arendt, para quem
a politica, por guardar a esperanca de sobreviver entre a companhia de seus “iguais”
(ARENDT, 2010, 178) também € o espaco da confianga entre as pessoas que se
enveredam numa a¢do, no espaco publico.

Nos textos de Freire nao aparece, do modo preciso como trata a filésofa, uma
conceituagdo de politica. Quando essa palavra surge em Pedagogia do Oprimido,
sobretudo, € no sentido de que as elites utilizam-na para a dominacao, que ele denomina
“invasdo cultural”, pelo fato de provocar uma “acdo apassivadora” que acaba por
coincidir com o estado das massas populares de “emersdo das consciéncias oprimidas”.
(FREIRE, 2002, 48); seria um conceito moderno de politica.

Ja Arendt definia politica, no seu sentido original, como o lugar onde os “iguais”
se encontrariam, “assumindo o esforco de persuasdo e correndo o risco do fracasso”
(ARENDT, 2005, 225); seria uma forma de organizacdo especificamente humana, onde
debateriam os “absolutamente diferentes”; sendo que “se baseia no fato da pluralidade”
dentro de um espaco publico; seu significado seria a liberdade, que € ndo ser dominado
nem dominador (ARENDT, 2010, 144-172).

Apesar de Freire posicionar seu olhar sobre a politica do ponto de vista da
dominacdo e nao segundo seu sentido original, a habilidade de ter fé nos homens
proporcionaria relacdes de confianca entre eles, para assim se ter a esperanca de fazer
com que o mundo se transformasse, lutando com companheiros, que poderiamos

denominar seus ‘“iguais”. Assim, Freire, tendo por base a dupla dialética “senhor-



12

escravo” de Hegel, também acreditava ser impossivel o ‘“senhor” dominador ser
considerado livre, conforme Arendt prop0s, ja que as relacdes de dominacdo criariam
dependéncia entre os polos. A liberdade, entdo, s6 seria possivel se ambos fossem
livres.

Freire, ao lidar com o conceito moderno de politica, afirmava que o
educador/lideranca deveria tomar o lado dos oprimidos contra os opressores, cComo se a
politica fosse essa disputa numa “arena de for¢ca” (ARENDT, 2010, 205). Porém ele
também carrega a convic¢do de que a “politica € uma promessa”, nos dizeres de Arendt,
ja que ao se recusar a transferir a participagao politica dos sujeitos as suas liderangas, ha
uma apropriagdo do sentido original, de acdo humana: “Os oprimidos hdo de ser o
exemplo para si mesmo na luta por sua redencao”, sendo que ndo podem ter a “ilusdo de
que atuam” na atuacdo do outro, a da lideranca (FREIRE, 2002, 45-75).

J4 em 1964 afirmava que o aprendizado da democracia deveria ser “existencial”,
ou seja, realizado na experiéncia, ainda que reconhecesse que a formacao do Brasil deu-
se baseada sem o impeto ao “autogoverno”, sem didlogo, com o poder do senhor indo
“das terras as gentes também”, com um “fechamento individualista”, autoritdria em que
o homem vivia “vencido, esmagado e ‘mudo’” (FREIRE, 1983, 66-71).

Dessa forma, Freire afirmava ser um problema para o Brasil o fato de a
democracia ter se delineado aqui sem as instituicdes democrdticas, porém, nessa
situacdo, o didlogo far-se-ia ainda mais necessdrio para que os homens pusessem-se
como sujeitos. Politica, para ele, possui o sentido de libertacdo; deveria ser a atuagcao
que valorizasse o “estar sendo” das classes populares, ou seja, sua experiéncia. Assim
como a ideia do que Arendt acreditava ser a “formacdo de juizos” a partir de
experiéncias compartilhadas, ja que individualmente ninguém teria o dom de apreender
o mundo plenamente, as perspectivas dependeriam do lugar que cada um ocupa nele;
seria, portanto, na liberdade de falarmos uns com os outros, no espago publico, que o
mundo surgiria na sua visibilidade (ARENDT, 2010,153-185). Podemos dizer que o

mundo também “estd sendo”, na visdo arendtiana.
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Se politica € liberdade e a sua base € formar juizos, significa que todos os
“iguais” ou ‘“cidaddos” possuiriam o mesmo direito a atividade politica ou a ter a
palavra na Agora (ARENDT, 2010, 173) e essa definicdo elementar em seu pensamento
¢ andloga ao que Freire defendia como direito a “pronunciar o mundo”, que dependeria
do sujeito portar-se como um sujeito de maneira autbnoma e conseguir desenvolver uma
faculdade, a seu ver, essencialmente humana, a tomada de decisoes.

Nesse sentido, existia preocupagdo comum dentre a militancia catélica com o
conceito de Cultura, definida enquanto esfera propriamente humana possibilitadora da
criacdo do mundo, onde € possivel a atuagdo. No documento da AP de 1963, ha
aproximacao com Arendt ao se afirmar que a cultura s teria sentido como processo de
comunica¢do de consciéncias € o “Mundo cultural” seria 0 mundo humano, ainda que
seja uma redundancia para a filésofa falar em “mundo cultural” ou “mundo humano”,
visto que “mundo” ja é o espaco humano por principio, partilhado por muitas pessoas.

Atribuimos essa preocupagao semelhante em Arendt, Freire e na AP, ainda que
cada qual ao seu modo, com o “mundo”, o “humano”, a “politica”, a “cultura” e a
“liberdade” ao fato desses intelectuais estarem vivenciando um periodo marcado pela
visdo sombria de regimes autoritdrios e da prépria esquerda “sectdria”. A visdo de
histéria que perpassa esses textos poderia ser associada a uma efusiva frase de Arendt:
“o homem tem talento para fazer milagres”, ou seja, consegue criar o0 “novo” pela agao,
o que é uma tarefa a contrapelo, j4 que a realidade € formada por infinitas
improbabilidades e os homens sdo capazes de fazer o imprevisivel (ARENDT, 2010,
165-168).

Para Freire, em politica ndo poderiamos prever o futuro, que deveria ser “criado
pelos homens” assim como lhes pareceriam sectdrios aqueles que pensassem ser o
futuro “pré-determinado, uma sina” (FREIRE, 2002, 27) do mesmo modo como para
Arendt, o futuro pré-determinado, reconhecivel seria aquele desejado pelos regimes
totalitarios, uma vez que somente as suas leis sdo aceitdveis e reproduziveis e a politica

ser-lhe-ia o oposto, ao ter fundamento no fato de que o mundo renovar-se-ia
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diariamente, sendo assim ‘‘arrastado para o imprevisivelmente novo” pela
espontaneidade de cada chegada. (ARENDT, 2010, 183).

Visto que o futuro para Freire ou para a AP seria “aberto” e pleno de
possibilidades das realiza¢cdes que os homens sdo capazes de fazer, por mais que o
conceito de politica inferido dos seus textos estivesse preso ao moderno, nem ele, nem a
AP apostavam num futuro pré-determinado, onde reinaria o socialismo, utopia que as
vanguardas leninistas, maoistas e guevaristas pareciam crer fielmente.

Segundo Freire, o processo de conscientizacdo ampliaria a capacidade dos
homens de serem sujeitos no proprio fazer-se da experiéncia de vislumbre da realidade.
“Educacdo e politica” criam uma interface baseada no processo de acdo, que alargaria a
consciéncia. Desse modo, o educando possuiria 0 dominio dos cddigos da escrita a
medida que o educador num primeiro momento o teria ajudado a apreender, formando-
se como sujeito e tomando seu lugar no espago publico.

Nesse sentido, apesar de os circulos de alfabetizagdo ndo organizarem os
trabalhadores diretamente, a exemplo de um partido, as discussdes geradas propiciariam
a conscientizacao politica. O papel da educacgdo era possibilitar a ampliacdo daquilo que
j& existia nas pessoas: sua capacidade de agir como sujeitos, a partir da aprendizagem
dos cédigos da leitura e escrita. Em Angicos, pouco tempo apds a campanha de
alfabetizacdo, a cidade conheceu sua primeira greve, registrada na seguinte fala de um
operdrio: “Antes nunca terifamos a coragem de nos queixar. Nunca poderiamos falar
com os chefes porque nos sentiamos muito pequenos. Hoje falariamos com o préprio
presidente” (FERNANDES;TERRA, 1994, 194-195). A despeito das vontades de
liderangas politicas, os proprios oprimidos, como sujeitos, organizaram-se contra
injusticas que estavam vivendo, apds passarem pelo processo transformador da

alfabetizacdo.

Politica como um risco constante
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O MCP e as 40 horas de Angicos, principais experiéncias de Freire entre os anos
1960 e 1964, além da pretensdo de terem suas pautas ampliadas num Programa
Nacional de Alfabetizacdo foram processos de criagdo e fomentacdo de espacgos
publicos, mais do que quaisquer inten¢des de reinventar o espaco escolar em si.

Por conseguinte, educagdo e politica, para Freire, podem ter o mesmo principio
dial6gico, porém ha dois momentos: inicialmente, a educacdo lhe parece instrumental
para o educador, que teria uma responsabilidade junto com o educando de lhe abrir
possibilidades novas de ver o mundo; jd na politica, formar-se-ia 0 espaco em que
ambos atuariam como sujeitos, que estdo sendo com o mundo e que lutam pela condi¢ao
de humanizagao de todos os oprimidos.

Ainda que a identidade entre educacdo e politica possa deixar espaco para o seu
exato oposto, se a autoridade da lideranca no movimento politico criar desniveis entre a
atuacdo daqueles supostamente “mais conscientes” e os “mais ingénuos”. A implicag¢ao
de a politica ser tao dialdgica quanto a educacdo pode desencadear o fato de que o
“transito s6 se faz com o auxilio de interlocutores , ja detendo formas de consciéncia
aceitas como ‘criticas’ (...) e assim, um tal didlogo corre o risco sempre presente (...) de
ser conduzido” (BRAYNER, 2009, 219).

A interface de educagdo e politica em Freire deixa margem para que exista certa
autoridade na pessoa do educador, quem conduz a discussdo, por possuir uma tarefa
primordial que é desvelar o mundo ao educando tal como ele € nas suas relagdes de
dominacdo, tendo em vista que este, por possuir o opressor como seu hospedeiro, esta
imerso em formas alienadas ou ingé€nuas.

As leituras atuais de sua obra tratam dessa relacdo de maneira inquestiondvel,
levada a cabo nas teorias educacionais € nos movimentos de educacdo popular. A
afinidade encontrada entre os conceitos de Freire e Arendt problematizam a interface
entre educacao e politica, ainda que ndo exista consenso entre ambos.

Para constatar o problema dessa relagdo, € essencial lembrar que para Arendt
educacgdo e politica sdo esferas que devem estar definitivamente separadas, visto que

quando se misturam as duas coisas em vez de liberdade, o resultado é “intervengao
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ditatorial, baseada na absoluta superioridade do adulto (em relagdo a crianca) e a
tentativa de produzir o novo como (...) se ja existisse” (ARENDT, 2005, 225). Sua visao
deve-se, provavelmente, aos usos politicos da educacio escolar realizados pelo nazismo
ou stalinismo e também as propostas das teorias modernas de educacao.

A luz de Arendt, a respeito dos textos de Freire pode-se perguntar: a autoridade
da educacgdo estd presente na politica? Pode existir autoridade na politica? Em que
sentido o lider revoluciondrio € um educador, sem ser autoritario? Ao problematizarmos
seus textos reconstituidos no periodo em que foram feitos, caracterizado por dividas em
relacdo a Unido Soviética e por crenga nas rebelides em Maio de 1968, nas revolugdes
chinesa e cubana vemos um tempo propicio a erup¢do do “novo”, cujos agentes ainda
nao tinham projecdo sobre quais seriam as consequéncias, apostando na educagdo como
forma de libertacdo. Portanto, ao estudar esse momento, nao se pode afirmar que toda
equidade entre educacgdo e politica leve ao autoritarismo, ja que no caso de Freire a
germinacdo de suas ideias, que geraram a interface ou mesmo identidade entre educagao
e politica ndo se deixa levar necessariamente para a “coagdo sem o uso da forg¢a”, por se
tratar de educacdo de adultos e de criacdo de espacos publicos. Porém se torna
problemadtica a transferéncia dos seus conceitos como um “método” salvador para o
espaco da escola, em que a suposta igualdade entre professores e alunos, requisitada nos
circulos de cultura dos anos 1960, poderia ser vista com desconfianca.

A priori, em Freire, ndo haveria explicitamente a intencdo em transferir a
autoridade que existe na educacdo para a politica, no sentido de “tutela” das massas;
seria justamente o contrario o seu desejo e o dos militantes cat6licos. Porém Arendt nos
instiga a ter cautela com a aceitacao tranquila da afirmacao: “educacdo € politica”, cujos
nexos sao mais complexos do que possa parecer.

Tendo em vista que Freire escreveu sobre as liderancas politicas serem
educadoras, mas ao mesmo tempo defendeu o aprendizado existencial da democracia, o
autogoverno e a autonomia das classes populares, a “educac¢do” das massas deveria ser
algo passageiro e o papel das liderancas ou dos intelectuais, menosprezado perante a

forca da acdo popular. O agir politico em Freire é também um risco constante, como
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apregoa Arendt em relacdo a sua concepcao de politica, pois ambos nao acreditavam
num “futuro pré-determinado”. Entretanto, nas propostas de Freire existe uma linha
ténue entre a lideranca educadora e a autoritdria, ainda que ndo seja explicita, € ndo uma
relac@o segura e tranquila entre educacgao e politica, pois se a lideranga nao compreende
a “educagdo” das massas como um momento instrumental, a sua autoridade de educador
transpassada a politica pode vir a se tornar uma “tutela”. A definicdo de educacgdo e
politica em Freire € ambigua por ele estar na envolvente e apaixonante prdxis, em meio
a acdo politica. Portanto, ao olhar para esses movimentos culturais, quarenta anos
depois, € interessante levantar a reflexao partindo de certa “precariedade” da identidade

entre educacao e politica e ndo se engessar numa convicgao inquestionavel.
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