Elos do Atlantico:
Ritos e praticas do bem morrer dos confrades pretos do Rosario e dos
“nobres benguelas” na Vila de Sao Joao del Rei - MG (1750-1850).

Leonara Lacerda Delfino”

1. Introducio: a morte como rito de passagem e os elos comuns nas
linguagens religiosas do Ultramar

Certifico e jurarei, sendo mesario, que disse uma missa sufragando a
alma do falecido Antdonio Benguela de Nacdo, que mandaram dizer
seus patriotas, dos quais recebi a esmola costumeira Hoje 23, de
fevereiro de 1816, o Padre José Albano Nogueira.

(...)

Juro aos Santos Evangelhos que disse uma missa na Capela de Nossa
Senhora do Rosério desta Vila pela alma de Joaquina Preta Angola,
escrava que foi de José Batista da Silva recomendada pelos seus
pretos parentes da mesma falecida, dos quais recebi a esmola de
meia oitava de ouro. Vila de Sdo Jodo del Rei, 21 de maio de 1812. Pe
Manoel Francisco Campos.l(Grifos meus)

A preocupacdo impressa acima pelos parentes e patriotas dos falecidos que
carregavam etnonimos procedentes da nomenclatura do trafico como benguela, angola
(adjacentes da Africa Centro-Ocidental) em rememorar os seus entes, lhes reservando
uma encomenda de oragdes e missas, constituia-se uma das facetas plurais do conjunto
de préticas difundidas na col6nia portuguesa como doutrina da boa morte ou do bem
morrer. Tal doutrina mesclara propostas advindas tanto da ortodoxia catdlica
portuguesa, bem como das praticas populares associadas aos elementos pagdos que
foram, com o tempo, incorporados e filtrados pela doutrina oficial da Igreja da Europa
medieval.

Durante o processo de coloniza¢do e com a entrada macica de diversos grupos
étnicos africanos para o implemento do trabalho compulsério no Brasil, outras leituras
foram construidas em torno do imagindrio social da morte. Deste modo, além desses
grupos fornecerem significados préprios, com base em seus codigos culturais trazidos

do além-mar, se apropriaram dos ensinamentos da Igreja, conferindo-lhes sentidos
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novos, reeditados a luz dos elementos situacionais vivenciados na a,’icispora.2 Nesse
sentido, o gesto de encomendar missas, embora tivesse suas origens nas praticas
catOlicas cristas, tdo arraigadas nas culturas ibéricas, ganharam espaco relevante entre
os africanos na coldnia, que ja trouxeram em suas memorias e vivéncias compartilhadas,
a importancia e o apego em ritualizar e significar a morte, sendo esta considerada tanto
pelos colonos portugueses quanto pelos africanos centro-ocidentais como um rito de
passagem.

Sendo assim, concordamos com o africanista J. Thornton (2004: 312) que
sustenta ter havido uma espécie de compatibilidade entre os dois sistemas religiosos
(catdlico e africano) para que se efetivasse a conversdo dos povos africanos, dando
origem ao que ele chamou de catolicismo africano. Levando em consideracdo este
contato prévio que muitos desses deportados provenientes dos reinos como o do Congo
e Ndongo tiveram antes da travessia, € preciso sublinhar o papel dos valores e préticas
dessas culturas transplantadas, que deixaram marcas no que o autor definiu como
catolicismo afro-americano. E para a afirmacdo deste foi necessdria tanto a
convergéncia estrutural dos dois campos simbdlicos (africano e catdlico), como também
a atuacdo do aspecto situacional, servindo como papel mediador e atualizador dos
compartilhamentos das herancas e novas préaticas incorporadas ressignificadas tanto
pelos confrontos e adversidades enfrentadas no Novo Mundo, como também pela
recriacdo de memorias multiplas e estabelecimento de novas aliancas e solidariedades.
Sendo assim, o cristianismo africano ndo pode ser considerado idéntico ao afro-
americano, pois este se fundou nas fortes marcas da didspora atlantica, em que a
separacdo familiar, o trabalho for¢ado, entre outras experi€ncias traumdticas definiram
outras formas de conceber os mundos dos vivos e dos mortos.

Nesse intercambio de comunicagdo entre os mundos terreno e espiritual,
podemos assegurar que os africanos a0 mesmo tempo em que mantiveram suas atitudes
perante a morte também incorporaram maneiras ibéricas de morrer, ancoradas numa

cultura nascente afro-americana. No item que segue teceremos algumas consideracdes

? Pensamos a diaspora dos africanos ndo exclusivamente como um deslocamento de corpos, mas também
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vivenciadas no outro lado do Atlantico. Sobre os processos identitarios firmados no contexto da pés-
travessia nos apoiamos nas formulacdes de F. Barth (2000) e de Stuart Hall (2003) por considerarem a
formacao identitaria de forma processual, relacional, contrastiva e de auto-atribuic@o.



acerca dos significados das apropriagdes das nomenclaturas criadas pelo trafico, com
base na auto-representacao tomada pelos irmaos da congregacgdo e suas participagdes na
composi¢ao demogréfica da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario daquela Vila.
3. Os benguelas como “Nobre Nacao” e as insercoes do grupo na
composicao da escravaria na irmandade do Rosario

Para explicar a apropriacdo da nomenclatura benguela feita pelos irmaos do
Rosario da Vila de Sdo Jodo utilizamos a nocao de procedéncia étnica desenvolvida por
Mariza Soares (2005) em que as nacdes sdo entendidas enquanto grupos étnicos que
privilegiaram os rearranjos, as reconfiguracdes identitarias em novos grupos, nos locais
onde eles se estabeleceram. Deste modo, esses novos arranjos elaborados na colonia sdao
entendidos a partir das especificidades situacionais, tais como as formas de
sociabilidades e confrontos travados pelos irmaos estrangeiros em suas experiéncias de
cativeiro. Tais especificidades influenciaram tanto na escolha de determinados tracos
diacriticos, que serviram como signos de distin¢do perante os seus dessemelhantes, bem
como na elei¢do dos principios de coesdo e pertenca que estavam intimamente atrelados
ao primeiro, pois as reconfiguracdes étnicas dependiam necessariamente das relacdes
de contato promovidas pelo tréfico.

Nesse sentido, as composi¢des €tnicas construidas no Brasil ndo correspondiam
diretamente as organizacdes firmadas no continente africano. Entretanto, a
nomenclatura procedente do trafico foi apropriada ndo sé pelos senhores, mas também
pelos escravos para se nomearem e se identificarem nas novas relacdes adversas da
escraviddo. Foi a partir deste mecanismo que os benguelas se auto-representaram como
“nobre nacdo” na irmandade do Rosério da Vila mineira da regido das Vertentes.

Procedentes da regido sul da atual Angola, os benguelas recebiam esta
denominac¢do quando eram deportados para os portos do Rio de Janeiro, mas esta
denominacdo ndo guardava relagdo direta com os grupos étnicos origindrios, pois antes
de desembarcarem, esses grupos se reuniam em vdrias outras etnias, tais como 0s
ovimbundo, ganguela, ngaguela, e se provenientes da regido norte de Angola, eram
chamados de ambaca, cabunda (bundo), cassanje, loando, quissamd e rebolo. Sendo
esses ultimos deportados mais frequentemente pelo porto de Luanda do que pelo porto

de Benguela. (CARDOSO, 2002: 51)



Para a andlise da inser¢dao da Vila de Sao Jodo del Rei na movimentagcdo do
tréfico atlantico de escravos utilizamos, como amostra, a contagem dos adultos (1739-
1851) e das maes de escravos e forras (1739-1851) registrados no livros paroquiais de
batismo da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sao Jodo del Rei. Dentre o total 1.179
adultos que mencionaram a origem entre o periodo citado, observamos que 478 (40,5%)
era de origem mina, seguidos de 162 (13,7%) cabindas, 157 (13,3% ) congos e 123
(10,4%) benguelas.3 No entanto, vale lembrar que muitos desses deportados poderiam
ter recebido o sacramento antes mesmo de embarcarem para o Novo Mundo. Tal
hipétese deve ser considerada, principalmente quando levamos em conta o processo de
expansdo do cristianismo na Africa Centro-ocidental e a presenca de missiondrios
distribuindo o sacramento em massa tanto nos portos de saida na Africa, como nos
portos de chegada no Brasil.

Diante do exposto, procuramos na contagem das maes dos batizandos cativos e
nas maes forras africanas, a alternativa metodoldgica para termos uma cobertura
aproximada das inclinagdes étnicas promovidas pelo trafico na vila. Segundo este
levantamento, certificamos que do total de 4.060 maes africanas 1.525 (37,5%) eram
benguelas, 1.152 (28,3%) angolas, 574 (14,1%) minas.* Como podemos observar a
predominancia de grupos centro-ocidentais representados pelos benguelas e angolas
reforca os resultados de estudos demogrificos que sustentam uma redefini¢do da
dinamica do trafico advinda do deslocamento do eixo de Luanda para o porto de Sao
Felipe de Benguela. Sendo assim, durante as primeiras décadas do século XIX houve
um influxo intenso de africanos oriundos da Africa Central, negociados em mercados do
interior como Loango, Malemba e Mayumba e traficados pela regido costeira de
Benguela. (KARACH, 2000: 50)

Nesta perspectiva, concordamos com Anderson Oliveira e Silvia Brugger
(2007) que consideram o surgimento da Congregacdo da Nobre Nacdo Benguela da Vila
de S@o Jodo como resultado de um acordo selado entre aqueles que fundaram a

congregacdo com outros grupos que se estenderam na atuagdo administrativa da

3 Fonte: Livros de Assentos de Batismo (1739-1851) alocados na Matriz de Nossa Senhora do Pilar de
Sao Jodo del Rei.
* Fonte: Livros de Assentos de Batismo (1739-1851) alocados na Matriz de Nossa Senhora do Pilar de
Sao Jodo del Rei.



irmandade. Para os autores, mesmo sendo o grupo majoritario na irmandade (entre os
deportados) os benguelas ndo tiveram participacdo equivalente na ocupagdo dos seus
cargos de poder. Sendo assim, embora numericamente superior, o grupo mencionado
ocupou apenas 3,9% do total de cargos entre 1750-1848. Obtendo maior
representatividade neste critério, os grupos crioulos (37,2%), angolas (19,4%) e minas
(18,6%), sendo que o ultimo grupo embora comportasse apenas 10,9% dos entrantes
conseguiram maior inser¢do no poder da associac¢io, quando comparado aos benguelas.’
Deste modo, podemos atribuir esta insercao dos grupos minas aos postos estratégicos de
poder tanto a sua capacidade em amealhar recursos pelo destaque que possuiam nas
atividades mercantis do ganho, como também ao fato de antecederem aos demais
grupos na composi¢ao da escravaria da vila, ja que a historiografia de Minas € uninime
em apontar esta procedéncia étnica como a mais requisitada para cumprir as atividades
de mineracdo na capitania.® Este fato fez com que Brugger e Oliveira considerassem tal
grupo como os possiveis fundadores da confraria dos homens pretos em 1708, quando
esta se erigia como primeira associacdo leiga da Vila. (BRUGGER & OLIVEIRA,
2007: 190)

Quanto aos benguelas, pertencentes a leva mais recente do trafico na regido, nao
conseguiram as mesmas insercoes na irmandade, seja pelo potencial de organizacdo dos
grupos concorrentes em se perpetuarem no poder através de seus arranjos e aliancas,
seja pelas cisdes internas da confraria que fizeram com que o grupo optasse buscar
numa organizagdo alternativa a realeza principal, o acesso mais oportuno para eleger
seus proprios reis, rainhas, duques e marqueses procedentes da ‘“nobre nacdo” em
alianca com outras procedéncias como ganguelas, angolas, rebolos, morumbas. No
item que segue teceremos alguns apontamentos acerca da institucionalizacdo da
Congregacdo Benguela no interior da Confraria de Nossa Senhora do Rosdrio dos
Homens Pretos em Sao Jodo del Rei.

4. A aquisicao do Palacio da Nobre Nacido e suas relacoes com a
Irmandade do Roséario

3 FONTE: Livros de entrada de irmdos na Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio de Sio Jodo del Rei
(1747-1859) . N° - 17 20 e 23. Localizados no Arquivo da Irmandade Nossa Senhora do Rosdrio de Sdo
Jodo del Rei- MG.

® Cf.: BARBOSA, 1979; CAMPOLINA, 1988; LIBBY (1988); FILHO & PINTO (2007); BORGES
(2005).



Aos 30 de novembro de 1803 dois pretos forros, servidores da Nobre Nacao
Benguela e irmdos do Rosério, que atendiam pelos nomes de Jodo Machado Alves
Fontes e Jodo Tomaz Ferreira Guimaraes declararam-se compradores das casas que
serviriam como recinto sagrado designado por Nobre Nacdo Benguela. E por ter sido
esta compra feita as custas dos “cativos e forros dessa nobre Na¢@o” ndo poderiam esses
compradores “disporem nem vender as ditas casas” sem o consentimento da junta da
mesa administrativa da congregagdo. Segundo o termo de entrega da Casa, a transacao
da venda foi realizada da seguinte forma:

Jodo Machado Alves Fontes e Jodo Tomds Guimardes Pretos Forros
que servimos nesta Nobre Nacao.

Certifico e por termos fé em como estas casas é da Nobre Nacdo de
Benguela declarando que os ditos compradores, Jodo Machado Alves
Fontes e Joao Tomas Ferreira Guimaraes compraram estas casas com
o dinheiro das esmolas que tiramos entre os irmaos forros e cativos e
do que esté estabelecida por Paldcio Real de toda Nacdo de Benguela
e por os ditos compradores serem forros é que estdo por cabeca desta
compra, nao porque fazem donos e possuidores como seus porque foi
a custa e finta entre todos que consistem cativos desta Nobre Nacgdo e
nao poderdo dispor nem vender as ditas casas sem a Nagdo toda junta
fazerem Mesa e haver por bem e para a clareza entre todos que
achamos presente termo que assinaram os da dita Nacdo que se acham
presente dado e passado em Real Pal4cio.

Aos 30 de novembro de 1803, eu Euzébio José Assis Pereira da Silva
Escrivao que escrevi e assinei com os ditos. ...y

O documento foi assinado em formato de cruz por treze irmaos da congregacao,
dentre eles estavam Jodo Henrique da Costa, denominado Duque da Nacgdo e o Padre
Manoel Francisco Campos. E como testemunhas assinaram o Mestre Campos José de
Castro e o irmdo da Senhora do Rosario, Antonio Joaquim Pinto. A Congregacdo era
representada por um Rei da Nacdo - Jodo Marques de Azevedo, que alguns anos depois
serviu como Duque da Nacdo — como também por outros cargos de prestigio como
tesoureiro, escrivdo e uma procuradora da Nacdo Ana da Silva Pereira, inica mulher
registrada como ocupante de cargos nesta orgalnizalga?lo.8

Como podemos observar houve uma infiltracdo de alguns membros da elite da

Vila, como o capitdo Domingos Faria e altos dignitarios da igreja local, como alguns

” Fonte: Livro de Certiddes de Missas, esmolas e doacdes da “Nobre Nacdo Benguela” (1803). Folha 16.
Acervo da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sao Jodo del Rei.

® Fonte: Livro de Certiddes de Missas, esmolas e doacdes da “Nobre Nacdo Benguela” (1803). Folhas 10-
16. Acervo da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sao Jodo del Rei.



padres e capelaes contratados do Rosdrio que ocuparam cargos da mesa diretiva. Entre
esses estavam o ja4 mencionado Padre Manoel Francisco Campos, que serviu como
tesoureiro entre os anos de 1803 a 1804 e o Padre Luis Pereira Gonzaga, também
capeldo da Irmandade do Rosério e tesoureiro da Gente Benguela de 1826 a 1827.

Este ultimo exerceu o cargo de capeldo da confraria dos homens pretos desde o
final do século XVIII e tornou-se, segundo Célia Borges (2005:72), um dos principais
defensores pela autonomia de culto daquela associacao. Para isso, o sacerdote enfrentou
intensas querelas com o cura paroquial Antdnio Caetano de Almeida Vilas Boas, que
apo6s assumir a direcdo da matriz em 1776 passou a interferir macicamente nos assuntos
da irmandade dos pretos, como meio para se fazer valer sua autoridade naquela
localidade. O conflito envolveu gente graida da Vila, o ouvidor da comarca Luis
Ferreira de Aradjo, também provedor da Confraria do Santissimo Sacramento e protetor
da Ordem Terceira de Sao Francisco, que tomou parte da querela ao lado dos irmaos
negros. Suas reivindicacdes se pautavam na preservacdo do costume em atribuir ao
capeldo contratado e ndo ao vigdrio, a realizacdo das celebracdes de cultos solenes e
missas cantadas durante as festividades. Outra demanda se dava pelo o direito atribuido
ao primeiro em presidir os processos eleitorais daquela organizacdo confrarial. Outros
direitos paroquiais também foram cobrados como o pagamento de taxas de
sepultamentos e as conhecencgas advindas da confissdo realizadas durante o periodo
pascal. Com essas exigéncias, o vigdrio acendeu o pavio de um longo conflito que
envolveu ndo s6 a comunidade dos homens pretos, mas também autoridades religiosas e
seculares. A rivalidade foi marcada por acalorados insultos publicos e mobilizou
também os irmaos das gentes benguelas, que ao ficarem a par das desmandas entre o
vigario e o capeldao da confraria, trataram de arrecadar fundos a fim de auxiliar nos
custos processuais, como esclarece o trecho:

Recebi da Nagdo das Gentes Benguela, por mdos do Marqués Jodo de
Azevedo a finta para a ajuda dos papéis que estava no Rio de Janeiro
dos desmandos do Vigdrio. Cinco oitavas e cinco vinténs (...). Sdo
Jodo, 09 de marco de 1813. (...)”10

° Fonte: Livro de Certiddes de Missas, esmolas e doacdes da “Nobre Nacdo Benguela” (1803). Folha 20.
Acervo da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sdo Jodo del Rei.

' Fonte: Livro de Certiddes de Missas, esmolas e doacdes da “Nobre Nacdo Benguela” (1803). Acervo da
Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sdo Jodo del Rei.



No ano seguinte, a irmandade continua a receber doa¢gdes da Congregacao para o
mesmo propdsito, como sugere o fragmento:

Recebi da Nagdo das Gentes Benguela por mdo de Jodo Machado e
Francisco Coelho trés oitavas para a ajuda dos papéis da demanda
com o Reverendo Vigario na cidade do Rio de Janeiro contra a nossa
Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, de que as mais nagdes assim
o fizeram em defesa de Nossa Igreja e por os ter recebido para os
entregar a Irmandade (....) passei o presente. Hoje Vila de Sdo Jodo
del Rei, 10 de maio de 1814.

Rei do Congo

Jodo Alves Coelho''

Como podemos observar a figura do capelao poderia servir como veiculo crucial
de mediacdo de reivindicagdes dos irmaos frente as instancias de poder de natureza
secular e religiosa naquela sociedade. No entanto, embora os compromissos fossem
taxativos quanto a relacio contratual que aquele sacerdote teria que assumir para com a
confraria, tendo que obedecer uma série de cldusulas, era comum que esses
representantes, ao adquirirem a confianga dos irmaos, servissem como porta-voz dos
anseios coletivos da associacdo, podendo, dessa forma, fazer frente aos
posicionamentos da Matriz , como assim fez o padre Luis Pereira Gonzaga.

Além de atuar na querela da irmandade contra o vigério, este capelao surge
como celebrante em diversos assentos de missas intencionadas pelos patriotas ou irmaos
das Gentes Benguelas, como assim vimos registrado na primeira certiddo assentada
naquele Livro em 08 de abril de 1799, ao ter celebrado vinte e quatro missas ao Jodo
Ladino, sob a encomendacdo dos seus parentes. Deste modo, constata-se que embora a
abertura do livro seja datada de 1803, € provavel que a congregacdo tenha existido a
pelos menos desde a ultima década do século XVIII e tenha perdurado ao longo do
século XIX, j4 que o dltimo registro data-se 1871, quando intencionou-se uma missa
pela alma de Jodo da Cunha Preto. '*

Além das intencdes de missas, o documento traz outras atividades realizadas
pela congregacdo, como por exemplo, a mobilizacdo de folguedos em prol da

arrecadacdo de fundos para as benfeitorias da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e

" Fonte: Livro de Certiddes de Missas, esmolas e doacdes da “Nobre Nacdo Benguela” (1803). Acervo da
Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sdo Jodo del Rei.

2 Fonte: Livro de Certiddes de Missas, esmolas e doacdes da “Nobre Nagdo Benguela” (1803). Acervo
da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sdo Jodo del Rei.



para assegurar o sepultamento digno daqueles irmdos que decaiam em “estado de
miséria”. Neste mesmo livro identificamos a realizacdo de seis folguedos realizados
entre 1803 a 1807, sendo esses impulsionados ndo sé pela nacao benguela, mas também
pela gente ganguela ou genericamente ‘‘vassalos da praia”. Essas arrecadagdes
representaram para os cofres da congregacao o valor de pelo menos 35 oitavas de ouro,
que destinou-se fundamentalmente para a compra da casa que fora consagrada como
palacio e, em segundo plano, as obras da confraria do Rosario, tais como o conserto do
adro da capela, a compra de livros e papéis, os sepultamentos de irmaos “caidos em
pobreza” e até mesmo as esmolas para as gentes minas."

Tais folguedos da Praia aconteciam provavelmente as margens do Cérrego do
Lenheiro, que atravessava S@o Jodo del Rei, local mencionado por Brugger e Oliveira
como ponto de “grande visibilidade” na vila, justamente por se avizinhar de
importantes edificios, como a Intendéncia e as casas de fundicdo. Organizagdo
semelhante a esta, que também tinha com finalidade de arrecadar esmolas a irmandade
dos pretos, encontramos para a vila de Baependi (sul de Minas). Promovidos pelo
mogambiques, esses folguedos foram lidos como ‘“ajuntamentos de pretos” que
provocavam desordem, mas que contribuiam com “ofertas voluntarias” para a confraria
que aqueles costumavam “atirar pelo povo”14

Supomos que para a realizacdo desses folguedos promovidos pelas nagdes
africanas fosse exigida alguma licenca pelas autoridades civis e eclesidsticas daquela
localidade. Dizemos isso com base nas provisdes reais emitidas pelo Tribunal da Mesa
de Consciéncia e Ordens que concediam uma autorizacdo formal para que os confrades,
de diferentes associacoes, pudessem esmolar ou fazer “girar a caixinha de santo” a fim
de arrecadar donativos para as benfeitorias da irmandade e principalmente para a

realizacdo dos festejos em homenagem ao orago. Sem o tal beneplacito era proibida a

0 livro relata a doacdo no valor de “meia pataca” de esmola para as Gentes Minas. Cf. Livro de

Certiddes de Missas, esmolas e doagdes da “Nobre Nagdo Benguela” (1803). F. 19. Acervo da Matriz de
Nossa Senhora do Pilar de Sao Jodo del Rei.

' Fonte: Capitulo 20 do Livro de Compromisso da Irmandade de N. S. do Rosdrio. Vila de Baependi
(1819). Localizado na Cidria Metropolitana de Campanha — MG. .



realizacdo dos peditérios que deveriam ser fiscalizados pelos bispos e ouvidores
locais."> (BORGES, 2005: 91)

Deste modo, consideramos que nao ha como contestar o reconhecimento que tais
folguedos adquiriram na sociedade local. Com isso queremos demonstrar que
independente de possuir ou ndo tal licenca régia para sua efetivacdo, esses
empreendimentos rituais cuja finalidade era arrecadar esmola para o santo se
constituiram como espacos estratégicos para demarcacdo de arranjos identitdrios
vinculados a irmandade do Rosério daquela Vila. Nessa perspectiva, os folguedos da
praia, como entdo eram chamados, eram mobilizados por nagdes que fizeram uso
dessas distingdes do trafico, se auto-representando como “gentes benguelas”, “gentes
ganguelas” ou quando unidas “vassalos da praia”. Sendo assim, os folguedos das
distintas nacdes sdo mais um indicio que orienta a revisdo historiografica acerca
paradigma da auséncia de clivagens étnicas nas irmandades dos homens pretos em
Minas.'® Tal posicionamento fundou-se precipitadamente na constatacdo priméria da
admissdo universal presente nos compromissos.'’ No entanto, pesquisas recentes como

as de Anderson Oliveira (2008), Fernanda Pinheiro (2006) e Daniela dos Santos Souza

N

"> Qutra atividade brevemente mencionada pelo documento refere-se a pratica da Congregacio em
conceder empréstimos como sugere o trecho: *“ Recebemos do nosso Conselheiro meia pataca de ouro de
empréstimo que pediu a dita Nacdo de Benguela. Por estar pago passemos esta clareza. Hoje, Vila de Séo
Jodo del rei, 30 de novembro de 1803. Como indicado acima, o empréstimo apresenta um valor irrisério —
meia pataca de ouro, ou seja 160 réis, portanto uma quantia muito baixo para afirmarmos a existéncia de
uma rede financeira nos moldes daquele estudado por Mariza Soares, formado pela Congregacdo Mahi no
interior da Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Ifigénia na cidade do Rio de Janeiro. (SOARES, In:
FLORENTINO, 2005: 127, 168)

'® O estudo desenvolvido por Marcos Aguiar sustenta que em Minas as disputas étnicas nas irmandades
dos homens de cor se deram fundamentalmente em torno da divisdo genérica entre africanos e crioulos. A
consulta de vdrios estatutos dessas associagdes o levou afirmar que as divisdes mais complexas entre
“nacdes” ndo obtiveram espago nesta capitania (AGUIAR, 1993: 300). J4 a pesquisadora Célia Borges
considera que a auséncia de um discurso seletivo presente nos compromissos mineiros reflete, em parte,
os excessos de fiscalismos impostos pela Coroa a capitania durante o periodo da mineracdo, mas ndo
exclui, portanto, os meandros de uma redefinicdo organizacional pautada na distribuicdo interna dos
cargos de poder, com base na negociacdo étnica dos diferentes grupos presentes na confraria. (BORGES,
200: 124-138)

"7 Os compromissos das irmandades do Rosério em Minas ndo reproduziram um discurso exclusivista em
seus critérios de admissdo, como assim fizeram suas congéneres e outras irmandades de pretos situadas
em centros litorAneos, como as do Rio de Janeiro e Salvador. Mariza Soares demonstrou que a ocupagdo
dos cargos de poder nas confrarias do Rosdrio na corte foi monopolizada pelos grupos de angolas e
crioulos. Em contrapartida, a associagdo de Santo Elesbdo e Santa Efigénia estabeleceu em seu
compromisso a exclusdo incisiva de angolanos e negros da terra, ao registrar que “de nenhuma sorte se
admitirdo pretos da Angola, nem crioulos, nem cabras ou mesticos”. Com isso, a corporacdo abria
exclusividade aos grupos procedentes da Costa da Mina. (SOARES, 2000: 188-189). Jodo José Reis
também identificou regras seletivas entre as cldusulas do Compromisso da Irmandade do Rosdrio da
Conceicdo da Praia, que estabelecia como elegiveis somente angolanos e crioulos (REIS, 1991: 56)
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(2010) sao enféticos ao demonstrar a existéncia de fronteirizacdo de grupos com base
nas procedéncias étnicas no interior das associacdes dos homens de cor em Minas.
Inserindo-se nesta frente de abordagem, nossa proposta a ser desenvolvida no item
seguinte consiste em entender como a institucionalizagdo desta congregacao étnica no
interior da corporacdo demarcou maneiras especificas de vivenciar e ritualizar a morte
dos seus entes, considerados todos “parentes da mesma Nacado”.

5. O espetaculo da boa morte: cosmologias africanas e catdlicas nas
atitudes perante as concepcoes do ‘‘além-timulo” na confraria do
Rosario de Sao Joao del Rei

Falecendo algum irmfo desta Irmandade, sua mulher ou filhos
legitimos até doze anos serd obrigada acompanhd-los a sepultura com
a cruz para que seja chamados os irmaos por campainha que tangerd o
Irmao Procurador, ou Andador que também havera nesta Irmandade e
ird incorporado nesta, o Reverendo Padre Capeldo , indo todos em boa
ordem com modéstia e devocao, rezando o Padre Nosso e Ave Maria
pelo caminho até ficarem sepultados aplicando pela alma do mesmo
falecido, tendo para essas funcdes a irmandade o seu Esquife. E
quando chegue a enfermar algum irmio muito pobre, o procurador
far4 saber a Mesa para se lhe mandar alguma esmola a fim de que nio
padeca a necessidade como também morrendo em uma mortalha se
ndo tiver.'®

A solidariedade entre os irmdos “vivos e defuntos” se instituia como um dos
principais fundamentos dessas associacdes leigas do Setecentos. Essas corporagdes
procuravam trazer o aspecto transcendente para a vida terrena, através das encenagdes
espetaculares que promoviam uma espécie de €xtase ou transe religioso durante o
experimento daquelas praticas religiosas, fundadas nos apelos sensoriais que davam
destaque a visualidade. (GULLAR, In: NOVAES, 1988: 217-224)

E se todas as celebracdes do periodo envolviam encenagdes espetaculares, com o
advento da morte de algum irmao ndo poderia ter sido diferente. Como documentado
pelo trecho do compromisso transcrito acima, assim que falecia algum confrade era
obrigacdo do procurador ou andador tanger a campainha por toda a vila para que toda
corporagdo se fizesse presente para dar inicio ao cortejo. Negar-se a velar um irmao
significava uma falta gravissima, e em alguns casos, poderia ter adverténcias sérias

como a ndo participacdo as reunides de junta, caso o infrator fosse irmdo de mesa.

' Fonte: Capitulo 8 do Compromisso da Irmandade de N. S. do Roséario dos Pretos.Vila de Sdo Jodo Del
Rei (1787). Localizado no Arquivo da Paréquia de N. Sra do Pilar- Sdo Jodo Del Rei- MG, p. 17.F. 9
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Era requisito para uma “boa morte”, segundo o imagindrio do catolicismo
popular da época, que os vivos fossem caridosos para com os seus mortos. Para isso
deveriam cumprir uma série de preceitos para assegurar-lhes uma boa passagem. Tais
prescricoes iam desde o cuidado com a limpeza do corpo e adornamento do cadaver, até
as encomendacdes de missas pela alma do falecido. Segundo Jodo José Reis, (1991) tais
intencdes de missas poderiam atingir um prazo longo, como também poderiam ser
intencionadas antecipadamente pela propria pessoa, quando esta pressentia que seu fim
estava por vir. Era comum o investimento impresso em testamentos de verdadeiras
fortunas em sufrdgios, quando o testador sentia-se inadimplente frente suas dividas
morais adquiridas ao longo da vida. A necessidade em assegurar a entrada para o reino
dos céus fazia com que alguns individuos apostassem alto, tanto em nivel material
quanto simbdlico, naquela “economia de salva¢do” que valorizava as “boas obras” e a
exposicao de gestos de generosidade a casa de Deus na Terra.

Outra preocupacdo para garantir uma boa passagem se dava com o tipo de
mortalha a ser usada pelo defunto. Caso o irmdo falecesse em “estado de miséria” era
comum que os irmaos se compadecessem e providenciassem uma indumentéria para o
sepultamento de desvalido, como uma indicacdo de gesto de caridade sugerido pelo
trecho inicial proposto pelo estatuto da irmandade de pretos pertencente a vila de Sdo
Jodo del Rei. Entre os africanos, o uso da mortalha franciscana esteve muito difundido.
Segundo o imaginéario social daquele periodo o santo teria uma atuacgdo crucial no ato de
resgatar as almas que padeciam durante o julgamento no purgatério. Nesse sentido, a
crenca ibérica na capacidade de intercessdo do santo durante este periodo de
julgamento, seria uma das apropriacdes feita pelos deportados quanto suas atitudes
tomadas perante a morte na experiéncia de cativeiro. Outra mortalha muito requisitada
para os sepultamentos entre os africanos era a de cor branca, também considerada a cor
funeraria do candomblé, ou dos antigos calundus do periodo colonial. A preferéncia
pela tinica branca por este agrupamento remete principalmente as permanéncias e
memorias africanas transportadas e reinventadas durante a experiéncia da didspora
atlantica. (REIS, 1991: 118)

Quanto as formas ibéricas de morrer, podemos considerar que houve, por parte

de ex-escravos que se ascendiam no mundo dos livres, a incorporacdo das encenacgoes
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espetaculares dos funerais, podendo ter o incremento de oracdes solenes, apresentacao
de musicos, esquifes luxuosas e até mesmo a participagdo de um séquito numeroso, em
se tratando daquele individuo que conseguiu se sustentar em diversas devogdes, o que
ndo era muito dificil quando se atingia algum nivel de ascensdo naquela sociedade.
Deste modo, “atitudes perante a morte” acompanhavam também o sistema de
estratificacdo social do Antigo Regime nos trépicos, imprimindo dessa forma uma
verdadeira hierarquiza¢do dos modos de morrer.

Outros componentes também encenavam a espetacularizacdo do rito flinebre
praticado pelas irmandades dos homens de cor na colonia. Os cortejos eram noturnos e a
presenca de tochas e velas carregadas pelos irmdos tinha o poder de gerar um
extraordindrio efeito visual. Geralmente, esses saiam em séquito, paramentados com
suas opas brancas para recitar, durante o cortejo, oracdes, ladainhas e tercos em intengao
a alma. A frente da procissdo estava o capeldo, seguido pelo sacristdo que carregava a
cruz e logo atrds vinham os irmaos que conduziam a esquife, que poderia trazer uma
bandeira indicando a qualidade social do morto. Por fim, o sepultamento deveria ser
feito em recinto sagrado. Nao ser enterrado em igreja era sinal de grande infortinio para
inicio da vida p6s-timulo. (BORGES, 2005: 166)

Para ser evitado o sofrimento prolongado da alma, os compromissos eram
taxativos quanto ao direito reservado aos irmaos referente aos sufrdgios, como também
ao local a ser enterrado. E como nao poderia deixar de imprimir as estratificacoes
sociais da morte, o local a ser sepultado fazia referéncia direta a posi¢ao de poder que
fora ocupada pelo individuo durante sua vida no espaco da confraria. Deste modo, as
tumbas localizadas proximas ao altar estavam reservadas a alta cupula administrativa da
irmandade, ja as sepulturas localizadas no adro da igreja eram direcionadas ao seu

extrato mais inferior.'

¥ Como sugere o compromisso da Irmandade do Rosdrio de S@o José de Barra Longa, em sua
reivindicacdo ao bispado de Mariana para a aquisicdo de novas sepulturas, os sepultamentos deveriam
obedecer a uma hierarquia de lugares: “(...) esperando do Exmo Revmo Sr. Bispo nio s6 a confirmagio
dele [compromisso] mas também que seja servido conceder a esta irmandade de vinte sepulturas livres: a
saber oito, que sé a dentro da Capela, por ser pequena, e doze fora da porta da mesma em um adro, que
tem coberto e bento para o enterramento dos irmdos e mais oficiais desta Irmandade, que por serem
muitos irmdos necessitam de todas estas sepulturas com a diferenga de lugares para as qualidades
diferentes das pessoas de quem se compdem esta Irmandade (...)”. Cf.: Cap. 19 do Livro de Compromisso
da Irmandade do Rosdrio da Freguesia de Sdo José da Barra Longa (1760). Bispado de Mariana. In:
MARTINS FILHO, 2007: 265.
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Quanto a capacidade de intervir pelo destino da alma do falecido, além do
recinto sagrado da sepultura a encomendacgdes de missas era, conforme mencionamos,
um dos ritos mais fortes de crenga e de caridade que os vivos poderiam dirigir aos seus
entes falecidos. Ainda de acordo com o compromisso da Irmandade do Rosdrio dos
Homens Pretos da Vila de Sdo Joao del Rei, cada irméo teria direito a dez missas e as
primeiras encomendacdes deveriam ser feitas as pressas para que a alma ndo padecesse
tanto tempo no Purgaltério.20 No entanto, os irmaos benguelas demonstraram uma
preocupacdo mais acentuada com os mortos ao fundarem uma congregacdo que tinha
por finalidade maxima a sufragacdo pelas almas dos seus entes patriotas e irmaos
integrantes da ‘“Nobre Nacdo de Benguela”. Sendo assim, é possivel que tal
congregacdo também promovesse um acentuado culto as almas nos padrdes
aproximados das linhagens africanas, ainda que a linguagem oficial utilizada pelas
inscricdes do culto fosse de cunho catdlico. Considerando que a crenga no poder dos
mortos também foi uma modalidade praticada entre as culturas ibéricas, acreditamos,
como na afirmagdo de Célia Borges que “os africanos assumiram os rituais finebres
cristdos, tornando-os significativos, a partir de suas matrizes culturais de origem”
(BORGES, 2005: 171)

Com isso, operamos nosso raciocinio a partir da légica apresentada por J.
Thornton (2004) que argumenta ter havido uma compatibilidade de comunicacdo entre
os dois sistemas religiosos para que os confrades de origem africana se convertessem ao
catolicismo durante o contexto da didspora atlantica. Nesse sentido, a €nfase peculiar
dada por esse grupo especifico ao culto dos mortos, remete a formas de atualizacdo da
memoria com raizes nos tradicionais cultos aos ancestrais, inscritos nos sistemas de
linhagens familiares das sociedades bantos da Africa Centro-Ocidental. Para esses
povos os espiritos ancestrais influenciavam no mundo dos vivos e possuiam poderes
magicos para interceder nos acontecimentos terrenos. Para que houvesse o equilibrio
das forgas espirituais (ventura) era necessdrio manter uma boa relagdo com seus mortos.
O esquecimento desses pelos seus descendentes vivos poderia acarretar uma série de

infortinios, provocando o que era conhecido como desventura (desequilibrio).

0 Fonte: Capitulo 10 do Compromisso da Irmandade de N. S. do Rosério dos Pretos.Vila de Sio Jodo
Del Rei (1787), p. 21, F. 11. Localizado no Arquivo da Paréquia de N. Sra do Pilar- Sdo Jodo Del Rei-
MG
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Pela leitura dos estatutos confrariais é possivel notar que nem todas as praticas
foram compativeis aos preceitos oficiais. N@o raro, encontramos men¢des em seus
capitulos referindo-se as preocupagdes que as autoridades eclesidsticas tinham frente as
“algazarras” ou desordens que os irmaos poderiam promover durante os cerimoniais de
sepultamento.21 Tais “desordens” remetem certamente as praticas condendveis pela
ortodoxia catdlica, mas conhecidas por nds através de testemunhos de viajantes 22 que
relataram a ocorréncia de batuques, banquetes e dancas de grupos africanos,
principalmente de angolanos, que ritualizavam a morte como passagem e encontro do
falecido com seus ancestrais.

Um depoimento esclarecedor da riqueza de significados que os africanos centro-
ocidentais reservavam em torno da morte de seus entes refere-se aos estatutos sobre as
sufragacdes das almas dos pretos minas da Irmandade de Santo Elesbao do Rio de
Janeiro. Neste ha denuncia, por parte dos minas, da ocorréncia de roubos de caddveres,
praticados pelos angolas que invadiam o cemitério da Santa Casa de Misericordia do
Rio de Janeiro em hordrios noturnos, a fim de praticarem suas “superstig()es”.23 Outra
meng¢do de cantorias e barulhos excessivos durante as préticas de sepultamento, diz
respeito aos ritos funebres realizados pelos confrades no interior de Sao Paulo em

Penedo, quando os irmdos tinham por habito enterrar seus entes socando a terra com

21 O capitulo oitavo do estatuto da Irmandade do Rosério de Sio Jodo del Rei sugere que o féretro deveria
ser conduzido pelo capeldo e todos os irmdo deveriam seguir “em boa ordem e devoc¢do”. Cf.: Cap. 10 do
Livro de Compromisso da Irmandade de N. S. do Rosério dos Pretos.Vila de Sao Jodo Del Rei (1787), p.
17. Localizado no Arquivo da Paréquia de N. Sra do Pilar- Sdo Jodo Del Rei- MG. J4 o compromisso de
Nossa Senhora do Rosédrio da Freguesia de Aiuruoca pontuava em seu capitulo décimo sexto que “ O
Reverendo Capeldo (...) acompanhard de estola, mas sem cantoria mas recitario em voz submissa o que
prescrever o ritual aos nossos irmdos conduzidos pela nossa irmandade no esquife proprio da mesma (...)
e depositado o caddver lhe fard a encomendagdo. Cf.: Cap. 16 do Livro de Compromisso da Irmandade de
N. S. do Rosdrio dos Homens Pretos da Freguesia de N. S. da Concei¢éo de Aiuruoca. Termo da Vila de
Campanha (1809). Localizado na Cidria Metropolitana de Campanha — MG.

2 Jean-Batiste Debret, viajante francés, foi um dos que registrou o sepultamento de um filho de um rei
africano. O cortejo era representado por dangas, batuques e outros rituais que remetiam aos costumes
africanos. Cf.: DEBRET Apud BORGES: 169.

> A narrativa do documento é repleta de significados e revela a multiplicidade de c6digos culturais das
diferentes etnias do cativeiro: “os de Angola tem por costume tomarem a tumba da Santa Casa de
Misericordia os caddveres de seus parentes para os porem na porta das Igrejas, com cantigas gentilicas e
supersticdes tirando esmola dos fiéis para os enterrarem, o que € constante nesta cidade, e por esta razdo,
os senhores brancos entenderam que todos os pretos usaram do mesmo, quer seja Mina ou de Angola e
essa € a razdo porque me exibo de reger e proteger os meus parentes.” Cf.: Regra ou Estatutos, por modo
de um didlogo, onde se da noticias das Caridades e Sufragacdes das almas que usam os pretos minas com
seus nacionais no Estado do Brasil, especialmente no Rio de Janeiro por onde se hdo de regerem e
governarem fora de todo o abuso gentilico e supersticioso. Localizado na Biblioteca Nacional do Rio de
Janeiro. Secdo de manuscritos, 9, 3, 11.
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muita forca e realizando longas cantorias durante a noite. (MARTINS, 1911: 82) Ja
Artur Ramos (1979:142) assevera a importincia que a confraternizacdo de banquetes
possuia para os procedentes angolanos em suas celebragdes funerarias. Foi calcado
nesses estudos que reverberam o papel do banquete em rituais funerarios praticados
pelos africanos centro-ocidentais que Oliveira e Brugger conjecturaram a hipdtese de ter
havido uma espécie de banquete ritual entre os congregados do Paldcio da Nobre Nacdo,
como forma de prestacdo de culto e adoracdo dos seus ancestrais.

Nao obstante, mesmo nao tendo documentos que relatem integralmente a riqueza
dos rituais e simbolos das atividades religiosas praticadas naquele recinto, é possivel
vislumbrar pelo tnico livro deixado pela Congregacdo a relevincia que seus mortos
tiveram para o cotidiano daqueles agentes. Sendo assim, pode-se constatar a
institucionalizagdo dos espacos identitarios no interior da confraria, seja através dos
folguedos promovidos pelas multiplas nagdes, seja por meio da unido da “Nobre Nagao”
que preocupada em cultuar os seus mortos, se apropriaram das insignias de poder do
Antigo Regime e puderam recriar fragmentos de memodrias assentadas em suas
linhagens familiares africanas.

FONTES PRIMARIAS:

Acervo da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Sao Joao del Rei - MG:

Livro de Certiddes de Missas, esmolas e doacdes da ‘“Nobre Nacao Benguela” (1803)
Livros de Assentos de Batismo (1739-1851)

Livro de Compromisso da Irmandade de N. S. do Rosério dos Pretos.Vila de Sdo Jodo
Del Rei (1787).

Acervo da Igreja de Nossa Senhora do rosario de Sao Joao del Rei — MG:

Livros de entrada de irmdos na Irmandade de Nossa Senhora do Rosério de Sao Jodo del
Rei (1747-1859) . N°-1720e 23

Acervo da Curia Metropolitana de Campanha — MG:

Livro de Compromisso da Irmandade de N. S. do Rosério. Vila de Baependi (1819).
Livro de Compromisso da Irmandade de N. S. do Rosdrio dos Homens Pretos da
Freguesia de N. S. da Conceicao de Aiuruoca. Termo da Vila de Campanha (1809).
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