O NEOPLATONISMO DE JAMBLICO DE CALCIS:

OS LIMITES ENTRE RELIGIAO E FILOSOFIA
IVAN VIEIRA NETO"

RESUMO:

O contexto histérico compreendido entre os sécs. Il e IV d.C. decidiu os rumos do
Ocidente. O Império Romano atravessou um periodo de profundas modificacdes nas suas
estruturas e instituicbes durante a Antiguidade Tardia, especialmente durante a chamada crise
do século terceiro, convertendo o antigo sistema administrativo pautado pelo regime do
Principado em Dominato. Mediante as transformacGes de ordem politica e as sucessivas crises
econbmicas, os individuos submetidos a égide imperial se tornam cada vez mais descrentes nos
seus governantes e também nas divindades, que ha muito parecem ndo desempenhar as suas
fungdes como protetoras do Império. Miriades de alternativas surgem para preencher o vacuo da
religido oficial, que doravante parece existir apenas como mecanismo festivo para manutencéo
da ordem interna e da coesdo social. Importa-nos perceber neste contexto de incertezas sdcio-
politicas qual o papel dos ultimos defensores das tradigBes helenisticas, os fildsofos
neoplatdnicos que levantaram a sua voz contra a cristianizagdo. Enquanto os acontecimentos
pareciam simbolizar para 0s seus contemporaneos 0 prenincio da desagregacdo imperial, 0s
neoplatonicos acreditavam que era possivel combater o cristianismo e reestabelecer a ordem no
Império Romano através da filosofia e da religido tradicional helenistica. Entre estes fil6sofos,
destacamos a figura de Jamblico de Caélcis, individuo gque aliou 0 neoplatonismo as praticas das
religiosidades helenisticas e insuflou nova vida ao paganismo agonizante de seu tempo, atraves
da sua “filosofia religiosa”, apresentando-se como um verdadeiro theios anér.

PALAVRAS-CHAVE: Antiguidade Tardia, Religido, Filosofia.

***k

Introducéo

Os ritos iniciaticos e cultos de mistérios, como alternativas as religides oficiais
do Mediterraneo antigo, sdo anteriores ao séc. VI a.C., quando comecaram a ser
organizados e difundidos. De nenhuma maneira tais cultos se opunham as religides das
cidades. Pelo contrario, existiam como formas de complementacdo das crencas oficiais

e ajudavam na manutencdo da ordem social interna, assegurando a unidade da cidade.
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Em Atenas, por exemplo, esperava-se que 0s cidaddos participassem dos rituais
iniciaticos das deusas Deméter e Persephone em Eléusis.

Mas os mistérios, para além dessa caracteristica agregadora, adquiriram também
um significado pessoal para os individuos que neles se iniciavam. Segundo Walter
Burkert, esses cultos assumiam a funcdo de responder as expectativas e temores da
populacdo em relacdo a sua vida e, especialmente, no que dizia respeito ao seu destino
post-mortem (BURKERT, 1991. 97). Essas expectativas e temores aumentaram
consideravelmente durante o periodo do Dominato e se extenderam por quase toda a
Antiguidade Tardia paga.

Largamente difundidos por todas as regides do Império, os mistérios de isis,
Deméter, Mitra e outros tornaram-se cada vez mais necessarios. Aquilo que ofereciam,
a aproximacdo com a divindade, exercia um poder tranquilizador sobre as angustias
populares. A iniciacdo transmitia a seguranga, em tempos de incertezas religiosas, de
um destino favoravel apds a morte, uma vez que os interditos e condutas morais
prescritos pela divindade fossem devidamente observados e praticados. Os mistérios
reestabeleciam a relagéo de troca entre a conduta humana e os favores divinos, perdida
na passagem da “primeira” para a “segunda Antiguidade”, para nos atermos as analises
feitas por Marrou. A inicia¢do era uma “conciliagdo” com o sagrado.

Outras alternativas as religiGes oficiais, que ofereciam uma perspectiva menos
esperancosa ¢ mais devotada ao bem, foram o que podemos chamar de “as antigas
filosofias do espirito”. Sua principal caracteristica era um sistematico ceticismo em
relacdo as acdes divinas, que as vezes tendiam para um declarado ateismo. Resolvemos
chama-las de “filosofias do espirito” porque a sua preocupagdo maior estava relacionada
a moralidade humana, tendo seus adeptos nobremente se dedicado a evitar as
vicissitudes que afastavam o homem da verdadeira bondade. N&o pretendemos insistir
nessa generalizacdo, mas podemos afirmar que o cinismo, o epicurismo e o estoicismo
eram algumas dessas filosofias. Ao mesmo tempo surgiram também cultos radicais, que
prescreviam a vida ascética como Unica forma de libertagdo do homem.

A principal preocupacdo de religiosidades como o orfismo foi romper a
“metempsicose”, o circulo de encarna¢des ao qual a humanidade estava condenada.
Para tanto o Unico meio possivel era a ascese, a rendncia dos prazeres terrenos a fim de

encontrar a paz espiritual ap6s a morte. Entre os orficos e pitagdricos era comum a
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abstinéncia sexual e o vegetarianismo. Essa preocupacdo com o destino no além refletia
uma idéia (comum a quase todas essas religiosidades), influenciada pelas religiGes
orientais, sobre uma constante degeneracdo que levaria a humanidade a extin¢ao. Essas
expectativas escatoldgicas tornaram mais populares as religiosidades soterioldgicas, que
ofereciam aos devotos uma forma de assegurar a sua salvacao apds a morte ou apés o
fim da humanidade.

E durante os primeiros séculos de nossa Era, enquanto a cultura helenistica e as
religiosidades de carater oriental eram bastante populares no Império Romano, nem
mesmo a filosofia esteve imune as suas influéncias. Nascida em Alexandria, a filosofia
neoplatdénica muito cedo se converteria no mais importante legado do helenismo,
assumindo um carater de filosofia religiosa que a tornou um dos Ultimos basties das

antigas tradicOes helenisticas frente aos avangos do cristianismo.

1. A filosofia neoplat6nica

O neoplatonismo, que surgiu em Alexandria com Amonio Saccas e Plotino de
Licopolis, era outra das filosofias morais helenisticas. Concebia o Uno/Bem,
considerado a origem da existéncia, como uma divindade, a primeira hipdstase a qual
estava relacionada o principio de unidade do mundo. Esses neoplaténicos consideravam
que o homem, habitante do plano sensivel, estava distante do Uno, que habita o plano
inteligivel e imutavel. O Unico meio de transcender a matéria e alcancar a eternidade era
através de uma vida ascética e beatifica. Os melhores entre os homens poderiam ser
“arrebatados” por uma espécie de transe mistico - o “héndsis”, e experimentar a
maravilha da existéncia na eternidade.

Nesse sentido, apesar de admitir uma divindade e a possibilidade do éxtase
mistico, o0 neoplatonismo de Plotino ndo diferia muito das filosofias morais do Império.
Ter uma vida regrada e orientada pelo bem era a prerrogativa de muitos outros filésofos,
ndo apenas dos neoplatbnicos. Entretanto, um dos filésofos posteriores, o sirio Jamblico
de Calcis, expandiu a mistica neoplatnica para um horizonte muito mais amplo que o
“héndsis” admitido por Plotino.

O neoplatonismo de Jamblico esteve muito mais proximo das religiosidades

provinciais que qualquer outra filosofia. Este fildsofo insitituiu que deuses, herois e
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daimones faziam a ponte entre 0 Uno e os homens, admitindo no neoplatonismo uma
hierarquia de espiritos que era apregoada pela magia. Além disto, declarou que esses
espiritos podiam ser impelidos pelo filésofo a atender as suas vontades através da

teurgia, que era uma pratica magica.

O teurgo d& ordens aos poderes cosmicos gracas a for¢a dos simbolos
inefaveis, ndo como um homem nem como quem se serve de uma alma
humana, mas, como se estivesse ja no nivel dos deuses, recorrendo a
ameagas superiores a sua esséncia (JAMBLICO, De mysteriis. L. VI,
5).

Ou seja, 0 magista (ou teurgo) € necessariamente um filésofo que passou pela
purificagdo e se encontra no mesmo nivel das divindades. Por meio da sua “esséncia
divinizada”, pode recorrer aos poderes cosmicos através da magia ritual e impelir as
forcas divinas a empreenderem agBes em seu favor. E um theios anér, um individuo que
se encontra em contato com as divindades, as quais se identifica pelas praticas ascéticas
e alma purificada. Sendo um individuo consciente do Bem, suas ordens intentam apenas

a elevacdo da sua propria condicdo a fim de encontrar o hénosis.

2. As praticas magicas no Império romano

A magia e a astrologia foram problemas constantes para a aristocracia imperial
romana. O poder que 0s magistas se atribuiam e os vaticinios que os astrologos
revelavam ndo poucas vezes ameagavam a estabilidade da ordem interna. Desde a
ascencdo de Otavio, o Império proibiu a pratica da magia e instituiu leis que puniam os
seus praticantes com a execucao. Muitas vezes magistas e astrélogos foram expulsos da
cidade de Roma, especialmente quando suas profecias ndo eram favoraveis ao
Imperador.

As Unicas formas de magia comumente aceitas em Roma, e mesmo assim
praticadas apenas oficialmente, eram a interpretagdo dos augurios e a auruspicina,
herdadas dos ancestrais mitolégicos dos romanos. Todas as outras praticas eram
proibidas. Segundo a analise do inglés A. A. Barb, em artigo publicado no livro El
conflicto entre el paganismo y el cristianismo en el siglo 1V, organizado por A.

Momigliano, aquilo a que chamamos magia advém da religido, ¢ uma forma de relagéo
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com os deuses corrompida pela fragilidade humana. Se por um lado 0 homem religioso
se submete humildemente a divindade, por outro 0 mago é justamente o individuo que
intenta submeter 0S deuses aos seus poderes nefastos,
a fim de realizar o que deseja e evitar o que teme (BARB, 1989: 118).

Por sua vez, os gregos acreditavam que havia duas formas de magia, as quais
podemos definir como “magia branca” e “magia negra”. A primeira era a teurgia de
Jamblico, que consistia em invocacdo das divindades a fim de obter os seus favores,
enquanto a segunda, chamada goética, era temida por invocar espiritos malfazejos, fazer
feiticos de amor ou de amarracdo e conjurar maldi¢des, doencas e mesmo a morte para
0s inimigos do seu praticante (BARB, 1989: 118-119).

E para responder a questdo de uma magia legitimada pela filosofia tardo-antiga
de Jamblico de Caélcis, encontramos um apontamento muito interessante nas analises de
Barb. Consoante sua interpretacdo, quando 0 paganismo e o cristianismo entraram em
conflito, ambos legitimaram a magia e a existéncia de todas as suas entidades magicas.
Se por um lado o paganismo considerava o cristianismo a mais detestavel das
supersticdes orientais, por outro o cristianismo acreditava na presenca inequivoca dos
anjos e demonios, confimando a existéncia de todos os espiritos invocados pela magia
pagd (BARB, 1989: 121).

O neoplatonismo de Jamblico, assim, estabeleceu uma relacéo entre a filosofia e
0s espiritos cuja existéncia ja estava legitimada tanto pelos pagdos quanto pelos cristdos

do Império Romano.

3. As concepcdes neoplatbnicas de Plotino

Toda a filosofia neoplatonica ulterior estava fundamentada nas concepcdes
legadas por Plotino de Licopolis, especialmente nas trés hipostases, que foram pensadas
a partir do didlogo Parménides, de Platdio (ULLMANN, 2002: 17). Os “principios
divinos” de Plotino eram o Uno ou Bem (Hen), o Intelecto (NoGs) e a Alma do Mundo
(Psykhé), que compreendia em si todas as demais almas individuais.

Como primeiro principio, o Hen ndo € um ser, pois antecede todos 0s seres.
Precede a todas as coisas, das quais € a causa primeira. Ele é o Bem em si mesmo. Ou

seja, 0 Uno € o gerador de tudo quanto existe e encontra-se além da existéncia. Por sua
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grandeza, superioridade e perfeicdo, o Uno se desdobra em outras duas hipdstases
através da emanacéo. E mister ressaltar que ele emana, ndo se divide; porquanto nada
perde em sua qualidade ao dar origem aos dois outros principios.

R. A. Ullmann ressaltou que o Uno é conhecido de forma negativa, justamente
porque, pela nossa distancia desse primeiro principio, ndo nos € possivel conhecé-lo de
forma positiva. Portanto, a argumentacdo de Plotino acerca da existéncia do Uno €
aprioristica (ULLMANN, 2002: 19). Compreender as outras duas hipdstases € um tanto
mais facil, uma vez que estdo relacionadas as instancias que Platdo (no dialogo
Parménides) chamava de mundo inteligivel (plano das idéias) e mundo sensivel
(material).

O Nods emana do Uno, é a segunda hipostase e 0 segundo principio. Enquanto
tem o primeiro por causa, sai dele e volta-se-lhe de maneira contemplativa, pelo que “no
Nods constitui-se 0 universo inteligivel, 0 kdsmos noetés” (ULLMANN, 2002: 26). A
hipéstase do Intelecto esta relacionada ao mundo inteligivel platonico.
Consequentemente, a Psykhé € a terceira hipdstase e o terceiro principio, que procede
do poder criador do No(s. Contemplando o Uno, o Nols gera a Psykhé que,
“contemplando o Nods, multiplica-se em todos os entes particulares do mundo sensivel,
sem dividir-se” (ULLMANN, 2002: 27). Alma do Mundo, esta contém em si todas as
almas individuais e governa o plano sensivel. Por sua vez, a Psykhé também volta-se a
hipostase imediatamente anterior (0 Nods) através da contemplacéo.

O pensamento de Plotino confere ao neoplatonismo as suas primeiras formas.
Segundo Enrique Angél Ramos Jurado, as principais caracteristicas da filosofia
neoplatdnica serdo o ecletismo, a orientacdo religiosa, o retorno ao helenismo, a busca
por respaldo em concepgoes “reveladas” aos filésofos antigos e, especialmente, a sua
tentativa de confluéncia entre esses autores como meio de unificacdo das culturas pagas
em uma sé voz, a fim de fazer frente a exclusividade do cristianismo. “Com efeito, se
pensava em uma cultura sincrética, em uma cultura capaz de amalgamar os motivos que
se encontravam presentes na tradi¢do dos antepassados” (RAMOS JURADO, 1997: 13-
14).
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4. Porfirio e Jamblico: dois neoplatdnicos

Apesar da importancia de Plotino, ninguém o sucedou na sua escola em Roma.
Enquanto continuaram existindo escolas neoplatonicas no Oriente romano (em Atenas,
Alexandria e Apaméia), ndo mais existiu uma escola em Roma. Além disto, como
assinalou Jose Carlos Baracat Jr., apos a morte de Plotino o neoplatonismo foi marcado
por uma bifurcacdo sentida desde a Antiguidade: se alguns filésofos foram de encontro
as préaticas magicas do paganismo, outros fizeram adequar o seu neoplatonismo as
doutrinas cristds (BARACAT JR., 2008: 21).

Consoante Baracat Jr., 0 neoplatonismo do dileto de Plotino estava em lugar
nenhum. Porfirio “tentava preservar o espirito helénico a0 mesmo tempo em que era
seduzido pelos ordculos e rituais magicos” (BARACAT JR., 2008: 22). E aqui
encontramos um segundo problema: se Porfirio também se deixava encantar pela magia,
por quais razdes este filosofo empreendeu téo severas criticas a Jamblico de Calcis por
suas inclinacGes a teurgia? Embora seja apenas uma breve conjetura, acreditamos que a
influéncia que Plotino exerceu sobre o espirito de Porfirio foi 0 ponto decisivo para que
este fildsofo abandonasse as praticas méagicas que haviam lhe interessado na juventude.

Jamblico nasceu em Caélcis, na Celessiria, no ano 240 d.C.
Como Porfirio, descendia de nobres orientais, filho de uma familia helenizada
proveniente de Emésa. Teve por preceptor Anatélio e, mais tarde, mudou-se para a
Sicilia, quando sua educacéo esteve sob os cuidados do proprio Porfirio. Apos regressar
da Peninsula Italica, firmou-se em Apameéia, onde fundou a sua escola neoplatdnica
siriaca.

A obra mais célebre de Jamblico de Calcis, mais conhecida por sua alcunha
renascentista € o De mysteriis &gyptiorum, e foi escrita em resposta as exortacdes de
seu antigo mestre. A Carta a Anebon de Porfirio foi enderecada a um dos discipulos de
Jamblico, com perguntas relativas a filosofia do calcidense. Mas quem respondeu a
missiva foi o proprio mestre da escola da Siria. O contetdo filosofico do De mysteriis é
a Resposta do mestre Abamon a Carta a Anebon e solugbes as dificuldades que ela
apresenta, ou seja, a resposta de Jamblico (que se apresenta sob um pseud6énimo) as

questdes levantadas por Porfirio.
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Parece-nos que Abamon é o equivalente em lingua egipcia a palavra grega
theopdtor, “pai dos deuses”, termo que na lingua egipcia designava 0s antigos

sacerdotes e no grego equivalia ao préprio teurgo (JURADO, 1997: 8).

5. O De mysteriis s&egyptiorum

Em sua Carta a Anebo, o neoplaténico Porfirio inquire um discipulo egipcio de
Jamblico sobre a qualidade dos deuses, a prética da teurgia e as concepg¢des da sua
escola a respeito das hipOstases de Plotino. A carta estd em tom de impassivel
incredulidade em relacdo tanto a filosofia quanto aos rituais praticados no circulo do
filésofo calcidense. Quem responde a epistola é o proprio mestre, Jamblico, como se a
carta Ihe fosse diretamente enderecada (JAMBLICO, De mysteriis. L. |, 2).

Entendemos a utilizacdo do pseuddnimo Abamon como forma de legitimacao,
uma vez que o conteudo da resposta ndo € apenas filoséfico, mas também teoldgico,

como o remetente explica ao seu destinatario no primeiro livro do De mysteriis.:

A tudo ofereceremos de forma conveniente a resposta apropriada, ao
teoldgico responderemos teologicamente, ao telrgico teurgicamente,
enquanto que o filosofico examinaremos contigo de forma filosofica
(JAMBLICO, De mysteriis. L. I, 2).

Investido com a autoridade de um sacerdote, Jamblico pode proceder com mais
legitimidade a sua explicacdo, que discorre sobre filosofia neoplatbnica, teologia egipcia
e as praticas rituais e sacrificiais da teurgia.

A caracteristica mais marcante na obra de Jamblico de Calcis é a defesa que este
empreende em favor da teurgia. Se por um lado Porfirio recusou aceita-la em favor da
beatitude recomendada pelo mestre Plotino, ascética e contemplativa, JAmblico adotou-a
como préatica imprescindivel & comunicacdo entre os homens e as divindades. E o
filésofo se comporta como um verdadeiro theios anér, homem divino, cuja preocupacao
com o helenismo ultrapassava a filosofia e 0 neoplatonismo. Percebemos no De
mysteriis sgyptiorum um individuo preocupado com 0s costumes. Através das suas
concepgdes filosoficas e espirituais, JAmblico buscava a reconciliacdo com a tradicéo

paga como resisténcia aos avancos do cristianismo.
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6. O contexto historico e o empenho jambliqueano

Os problemas de ordem social gerados pela crise politica do terceiro século
afetaram a religido oficial e as sensibilidades espirituais da sociedade romana. Enquanto
os béarbaros ameacavam as fronteiras e as estruturas imperiais atravessavam um
momento de dificuldades na organizacdo dindstica, as divindades tradicionais foram
sendo abandonadas. A espiritualidade sobrevivia por meio das filosofias e mistérios que
se preocupavam com a felicidade pessoal, religiosidades provinciais por exceléncia.
Segundo Pierre Lévéque, somente o culto a deusa Tykhé continuava praticado, e nele se
disfarcava a descrenca nos favores divinos e a convic¢do de que apenas 0 acaso,
doravante, governava os assuntos humanos (LEVEQUE, 1987: 144).

Ademais, o cristianismo encontrava-se em franca expansao e reunindo cada vez
mais adeptos ao seu monoteismo. E. A. Ramos Jurado conjetura que “0 agravamento da
situacion dos sustentores do kosmos tradicional tem muito a ver com o tom e a
composicdo da obra de Jamblico” (RAMOS JURADO, 1997: 12). A Resposta de
Abamon a Carta a Anebon é, portanto, uma sintese de tradi¢es helenisticas.

Durante o periodo em que transcorreu a sua vida, Jamblico testemunhou a
ascensdo do cristianismo e o esfacelamento das tradigbes ancestrais do paganismo.

Como explicou Ramos Jurado, o filésofo de Célcis

nasce em um império no qual o poder politico, com a ajuda dos
intelectuais, entre eles o0s neoplatbnicos, mantém o kosmos
estabelecido, herdado, sancionado pelos deuses, e morre sob um
reinado que significa uma ascensao irrefredvel de uma nova ordem
ideoldgica que pretende separara e extirpar a antiga. Jamblico néo
pode se manter a margem deste conflito e ainda que seu
anticristianismo € menos «brilhante» (...) que o0 de seu mestre
Porfirio, ndo foi menos firme (RAMOS JURADO, 1997: 17).

Portanto, entendemos que o teor da obra do neoplatdnico certamente foi motivado pelas
inquietagdes espirituais que surgiram no contexto dos séculos Il e 1V d.C., quando as
expectativas espirituais da sociedade helenistico-romana pagé estavam desgastadas e a
politica imperial dava sinais de uma mudanca radical no seu senso religioso.

Diante de uma tal realidade, € possivel compreendermos os motivos pelos quais
Jamblico aproximou sua filosofia daquelas religiosidades praticadas no Império. Por

esta empreitada, o filosofo ofereceu aos seus contemporaneos a via média para a
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salvacdo da alma: um caminho que estava entre a beatitude ascética de Plotino e Porfirio
e as doutrinas soterioldgicas que as religiosidades comuns ofereciam. Dentre estas,
incluso, o cristianismo.

Os neoplat6nicos aspiravam por, através da contemplacdo meditativa, retornar
ao Uno, tal qual acontecia com o Nods e a Alma do Mundo. Ao projetar-se de volta ao
“centro”, os filosofos deveriam observar uma vida desapegada e beatifica, evitando as
paixbes e vicios. Praticavam a ascese, renunciando aos prazeres da vida material.
Segundo a expectativa de Plotino e Porfirio, ao conseguir uma conduta moral
irrepreensivel, o filésofo era “convidado” a unir-se a0 Uno através do hénosis. Este
termo traduz um éxtase espiritual que levava ao encontro com a divindade.

Ao escrever a biografia do mestre, Porfirio afirmou que o licopolitano
experimentou 0 hénosis quatro vezes durante a sua vida. Ele mesmo experimentou-o
apenas uma vez, quando ja contava sessenta e oito anos de idade. Mas Jamblico, por seu
turno, oferecia esta experiéncia mistica através da sua teurgia, um ritual que misturava
ervas, gemas, encantamentos magicos e sacrificios animais como forma de invocacéo
das divindades. Através da teurgia alcancava-se o hénosis sem o esforco ascético do
qual eram partidarios Plotino e Porfirio.

Daniela Patrizia Taormina, no livro intitulado Jamblique: critique de Plotin et de
Porphyre, afirma que a organizacdo do mundo divino empreendida por Plotino e
Porfirio foi subvertida pela importancia que Jamblico atribuiu aos agentes da teurgia. A
meta-ontologia hipostatica plotiniana foi, assim, substituida por uma rigida estrutura
hierarquica, segundo a qual estdo agrupados os arcanjos, anjos, daimones, herdis e
almas divinas da teologia neoplatbnica de Jamblico (TAORMINA, 1999: 9). Para
responder ao seu contexto, JAmblico precisou adaptar a filosofia plotiniana.

Jamblico modificou as estruturas das hipdstases de Plotino para inserir 0s seus
“entes superiores”, os agentes telirgicos que ocupam o lugar intermédio na hierarquia
entre os deuses (que vivem no plano inteligivel, o No(s) e os homens (condenados a
matéria), que estdo no mundo sensivel. A filosofia jambliqueana apontava o contato
com tais entidades como forma de purificacdo da alma e a ascensdo ao Bem.

R. A. Ullmann nos indica onde residiu a diferenca entre as doutrinas
neoplatdnicas de Jamblico e Plotino, que tanto incomodavam Profirio: enquanto esteve

em Nicomédia para tratar dos “interesses dos gregos” contra os cristdos, Porfirio
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“exaltou a astrologia, as praticas orficas, o culto as imagens dos deuses e a teurgia”,
embora lhe atribuisse “efeitos apenas parciais” (ULLMANN, 202: 235).

A defesa da teurgia empreendida por Porfirio em sua apologia ao paganismo
deu-se, sobretudo, face ao cristianismo, ao qual o filésofo foi radicalmente contrério,
pois “a tarefa de Porfirio era salvaguardar a verdade vigente na sua ambiéncia historica,
fundada em longa tradicdo” (ULLMANN, 2002: 235). Contudo, o filésofo nao
considerava o ritual tedrgico como uma pratica orientada para as aspiracdes beatificas
da sua filosofia. A experiéncia maxima da meditagdo neoplatdnica, para Porfirio, sO
poderia ser alcancada através da ascese. Ora, podermos observar nas preocupacdes
filoséficas de Plotino e Porfirio uma orientacdo tipicamente romana e ritualistica, a qual

Jamblico op0s as suas praticas mistico-helenisticas.

7. A aceitacdo do neoplatonismo de Jamblico

A. H. M. Jones nos indica que o cristianismo dos sécs. Il e IV d.C. era ainda
uma religido dos grupos urbanos menos favorecidos. Isto quer dizer que tanto a elite
citadina quanto os camponeses permaneceram, ainda por muito tempo, alheios ou
contrarios a cristianizacdo. A conversdao dos camponeses demorou algum tempo pela
dificuldade na sua evangelizacdo, tanto porque estavam longes dos centros urbanos
quanto porque em sua maioria ndo falavam grego ou latim, o que atrapalhava o trabalho
dos missionarios cristdos (JONES, 1989: 32).

Tambeém era dificil progredir com a conversao das elites cultas, uma vez que por
sua propria educacdo este grupo tinha uma forte resisténcia a nova fé. Aos olhos da
nobreza romana, aquela religido era tosca e barbara. Mas um outro fator importante
impedia os “bem-nascidos” de aceitar o cristianismo: descendentes da nobreza
republicana, sentiam-se “herdeiros e guardides das antigas tradigdes romanas” (JONES,
1989: 34-35). Os unicos que viam possibilidades de ascengdo através da cristianizacdo
eram os setores intermediérios urbanos, especialmente apds a cristianizagdo do Império
e a ascencdo dos cristdos a nova nobreza romana (JONES, 1989: 49). Os demais
permaneciam ligados a antiga tradicdo, inabalaveis em seus costumes mesmo quando as

antigas divindades enfrentavam as graves crises religiosas.
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Acreditamos que 0s camponeses e esta nobreza irredutivel, especialmente,
poderiam interessar-se pela filosofia mistica de Jamblico de Calcis, pois sua influéncia
religiosa era uma das formas pelas quais o0 paganismo poderia se perpetuar. E claro que
a maior aceitacdo foi entre os préprios filésofos, mas os circulos dos quais 0s sucessores
dos neoplatdnicos das escolas da Siria e de Atenas participavam provavelmente
desfrutaram, também, das solucGes que esta filosofia mistica oferecia. O neoplatonismo
era um novo meio de culto e de encontro com as antigas divindades, pois ao praticar a
teurgia os fildsofos (e demais adeptos) buscavam aproximar-se das antigas divindades

através de ritos e oracdes, que ha muito ndo se Ihes devotavam:

O tempo que se dedica a elas (as oragdes) nutre nosso intelecto, deixa
a nossa alma muito mais ampla para acolher aos deuses, revela aos
homens as coisas dos deuses, acostuma-os as centelhas da luz,
aperfeicoa pouco a pouco o que ha em nds para o contato com 0s
deuses (JAMBLICO,
De mysteriis. L. V, 26).

A filosofia de Jamblico, apds um longo processo de esfacelamento dos cultos oficiais,
apresenta-se, enfim, como uma nova forma de religiosidade. Através da teurgia o
homem tardo-antigo romano poderia vivenciar novamente o paganismo tradicional, a

sua religido ancestral dos primérdios de Roma.

Concluséao

E neste sentido, consoante o processo historico de longa duracdo que levou o
cidad&o antigo a desacreditar nas suas divindades tradicionais e a procurar novas formas
de interacdo com o sagrado, que quisemos demonstrar a emergéncia do neoplatonismo
como uma nova possibilidade. E neste contexto em que as sociedades helenistico-
romanas atravessavam transformacgdes profundas, a proposta de Jamblico apresentou
aos que ainda acreditavam nas tradi¢cbes uma das ultimas formas de sobrevivéncia do
paganismo. As tradi¢cbes do helenismo antigo sobreviveram ao tempo, por via das
ideologias dos que tiveram na obra de Jamblico de Calcis um dos importantes baluartes
do antigo paganismo, recorrendo as suas idéias para assegurar a sobrevivéncia da

cultura helenistico-romana através dos séculos.
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