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INTRODUCAO

[...] os negros foram sistematicamente expulsos ou removidos dos lugares
que escolheram para viver, mesmo quando a terra chegou a ser comprada ou
foi herdada de antigos senhores através de testamento lavrado em cartorio.
[..] O quilombo, entdo, na atualidade, significa para esta parcela da
sociedade brasileira, sobretudo, um direito a ser reconhecido e n&o
propriamente e apenas um passado a ser rememorado (LEITE, 2000, p. 335).

A partir da década de 1970, o movimento social quilombola ganhou félego,
sobretudo com a promulgacdo da Constituicdo Federal brasileira em 1988, que, no
artigo 68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitorias, garantiu o direito a
propriedade das terras ocupadas pelos remanescentes quilombolas, e com a
promulgacdo do Decreto-Lei n. 4.887/03, que definiu como critério de reconhecimento
a autodefinicdo da propria comunidade.

A partir de entdo, o nimero de comunidades certificadas pela Fundagdo Cultural
Palmares cresceu visivelmente em todas as regides do pais. Com a explosdo do nimero
de comunidades remanescentes, aumentou também, embora de forma ainda timida, o
interesse de pesquisadores, que, pautados na metodologia da Histdria Oral, buscam
compreender o processo de formacdo histdrica dessas comunidades, bem com o0s
processos identitarios desses grupos, a (re)elaboracdo da postura dessas comunidade
mediante a sua condicdo atual de remanescente quilombola e a (re)apropriacdo da sua
identidade étnica.

E importante ressaltar que o emprego da metodologia da Histdria Oral possibilita
que outras histérias e memorias, que ndao foram privilegiadas pela historiografia,

tornem-se visiveis (BLUME, 2009), como ¢ o caso dos descendentes de escravos, pois
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estes ndo configuravam-se como parte integrante do projeto de civilizacdo e
modernidade pensado pela elite dirigente para a sociedade brasileira. O Historiador

italiano Alessandro Portelli argumenta que:

Quando buscamos fontes orais, as buscamos em primeiro lugar porque na
oralidade encontramos a forma de comunicar especifica de todos os que
estdo excluidos, marginalizados, na midia e no discurso publico. Buscamos
fontes orais porgque queremos que essas vozes — que, sim, existem, porem
ninguém as escuta, ou poucos as escutam — tenham acesso a esfera publica,
ao discurso publico, e o modifiqguem radicalmente. (PORTELLI, 2010: 03).

As vozes que ecoam das comunidades tradicionais — ai estdo inclusas, as comunidades
de pescadores e marisqueiras, remanescentes quilombolas, de terreiros, indigenas,
faxinais, fundo de pasto, assentados etc. —, precisam ser amplificadas, e nesse processo a
Historia Oral desempenha um papel democratizante, uma vez que possibilita através do
exercicio académico, desempenhado por nds pesquisadores, pautados nas experiéncias e
vivencias dessas populagfes a construcdo conjunta de instrumentos de luta por
cidadania e justica social. Nessa perspectiva, apresento neste trabalho algumas
consideracBes acerca da configuracio da memoria social dos remanescentes

quilombolas ou quilombos contemporaneos.

A EMERGENCIA DOS REMANESCENTES QUILOMBOLAS

As comunidades negras rurais ou comunidades remanescentes quilombolas
brasileiras nas ultimas décadas tem sido alvo de iniUmeras pesquisas. No entanto, Jodo
José Reis e Flavio dos Gomes chamam atencdo para o fato de nem sempre ser possivel
encontrar evidéncias que liguem essas comunidades ao periodo colonial, pois, em sua
grande maioria, essas comunidades tém o seu mito de origem no pos-abolicdo (REIS E
GOMES, 1996: 10). Trata-se de um quadro diferente do ocorrido entre os quilombolas
saramacas da Guiana Francesa, que desde meados do século XIX ja haviam “se livrado
da escravatura” (PRICE, 2007).

Tema de destaque nos estudos de Richard Price, professor do departamento de
antropologia do William and Mary College, os saramacas conseguiram estabelecer
tratados de paz ainda no periodo colonial, o que permitiu a formacdo de comunidades
independentes e livres do acossamento do sistema escravista (cf. PRICE, 2007). No

caso brasileiro, conforme aponta o antrop6logo José Jorge de Carvalho, os poderosos
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escravocratas jamais teriam assinado tratados de paz com escravos Ou ex-escravos,
tendo sido impiedosa a atitude da colénia portuguesa e depois 0 império para com esses
(CARVALHO, 1997).

Tais comunidades se caracterizam como remanescentes quilombolas por serem
grupos que desenvolvem praticas cotidianas de resisténcia por meio da manutencdo e da
reproducdo dos seus modos de vida caracteristicos e da consolidacdo de um territorio
préprio. Essas comunidades representam uma categoria social relevante no meio rural
brasileiro, dando nova traducdo aquilo que era conhecido como comunidades negras
rurais. Remetem, via de regra, ao periodo da escraviddo, mas ndo exclusivamente, uma
vez que muitas delas tém a sua origem no pos-abolicdo (ARRUTI, 2006: 26).

Esclareco que ndo configura meu objetivo neste texto apresentar e discutir dados
empiricos, apenas quero destacar a existéncia das mesmas, bem como a necessidade da
comunidade académica se voltar para elas. O desenvolvimento de pesquisas nestas
comunidades, direcionados pelas mais variadas areas do conhecimento podem
proporcionar instrumentos de intervencdo, e por essa via, contribuir para sanar as
deficiéncias que estas possuem, no campo da saude, educacdo, saneamento basico,
conflito agréario, entre outras, configurando-se como instrumentos de luta pelos direitos
secularmente negados e essas populacdes.

Essas comunidades utilizam as terras por elas ocupadas para a garantia de sua
reproducgdo fisica, social, econdmica e cultural. Encontram-se vivas nelas praticas
culturais que evidenciam elementos da ancestralidade negra desses grupos, a exemplo
do, Jongo, Terno de Reis, Ladainhas e Samba de Roda em que homens e mulheres
dangcam e cantam numa coreografia empolgante, em que as mulheres sambadoras
parecem flutuar ao som dos instrumentos em muitos casos — mas ndo unicamente —
confeccionados artesanalmente, e das chulas e quadras entoadas por todos. Um bom
exemplo das proximidades entre o que ocorre nessas comunidades e expressdes
socioculturais africanas é registrado no relato do major Dias de Carvalho, ao descrever

esse tipo de danca de roda em Luanda:

A danga é sempre de roda, e ao centro dela estéo os tocadores de um, dois e
trés, e as vezes mais instrumentos de pancada... O passo é quase sempre 0
mesmo, variando em ser mais ou menos apressado conforme o andamento da
musica. Ginga-se mais ou menos também o corpo, andando-se sempre em
roda, mudando-se de posicdo segundo as dancas. Os cantos sdo sempre
melodiosos (CARVALHO apud CARNEIRO, 1982: 30).
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E valido destacar que, em termos de afirmacéo identitaria, a promulgacdo do
Decreto-Lei n. 4.887/03 (BRASIL, 2003) — que veio regulamentar a aplicagéo do artigo
68 do Ato das Disposi¢cBes Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal
brasileira (ADCT) (BRASIL, 1999), que assegura o direito a posse, a titulacdo e a
demarcacdo das terras ocupadas por Remanescentes Quilombolas — garantiu que essas
comunidades passassem a ser reconhecidas como remanescentes a partir da propria
autoatribuicéo:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetdria histérica propria, dotados de relacGes territoriais

especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao histérica sofrida (BRASIL, 2003 — grifo nosso).

E nesse contexto que as Comunidades do Baixo Sul da Bahia — este territorio de
Identidade é formado pelos seguintes municipios: Aratuipe, Jaguaripe, Valenga,
Presidente Tancredo Neves, Cairu, Taperoa, Teolandia, Nilo Pecanha, Wenceslau
Guimarées, Gandu, Pirai do Norte, Itubera e Camamu — antes, identificadas como
comunidades rurais — se inseriram na categoria Remanescentes Quilombolas. Nessa
regido ja passam de quarenta as Comunidades Remanescentes de Quilombos
certificadas pela Fundagdo Cultural Palmares®. No entanto, ainda n&o tiveram os seus
territorios demarcados e titulados.

Concernente a demarcacdo e a titulacdo dos territorios tradicionalmente
ocupados pelas comunidades remanescentes quilombolas, o aludido decreto no Art. 3°
assevera que: “compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA, a identificacdo, o
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas pelos
remanescentes das comunidades dos quilombos”. E ainda, o0s critérios para
reconhecimento, demarcagdo e titulacdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos
remanescentes quilombolas a partir do Decreto n. 4.887/03, ndo mais estdo vinculados a
comprovagao de resquicios arqueoldgicos, ou seja, evidéncias de que as comunidades

ocupavam determinado territorio desde o periodo colonial, o que possibilitou a insercéo

2 Relatério das Comunidades Certificadas. Fonte: Site da Fundagdo Cultural Palmares:

http://www.palmares.gov.br. Acesso em: 03 de jun. 2009.
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de inimeras comunidades formadas no pré e no pos-abolicdo na categoria de
remanescente quilombola.

Até 2003, valia o Decreto n. 3.912/01, promulgado pelo presidente Fernando
Henrique Cardoso, que preconizava nos inciso | e Il do artigo primeiro que as terras
aptas a serem reconhecidas como propriedade das comunidades quilombolas seriam
aquelas terras “ocupadas por quilombos desde 1888” (BRASIL, 2001). Todavia,
segundo a Sub-Procuradora Geral da Republica Deborah Duprat, essa situacao tornava o

referido artigo inconstitucional:

Registre-se de inicio, que o inciso | contém, certamente, um erro material, ao
referir-se ao ano de 1888 como data de ocupacéo de terras por quilombos,
se como tal se pretende ter em conta a definicéo legal que remonta a 1740°,
por se tratar de situacdo que ndo mais se revela, quer no plano dos fatos,
quer no plano do direito (DUPRAT, 2009: 01).

Ao promulgar o Decreto n. 3.912/01, o presidente FHC restringiu drasticamente
0 numero de comunidades negras rurais aptas a ter os seus territérios demarcados e
titulados com base no artigo 68 do ADCT, pois, conforme assinala Aldemir Fiabani esse
ato administrativo levava em consideracdo o conceito de “quilombo histdrico, ou seja,
aquele que existiu até a data da aboli¢ao” ainda segundo o autor, “manteve-Se assim, o
carater restritivo original do dispositivo constitucional ao exigir que as pessoas
comprovassem parentesco com os individuos daquela época, sem ter saido do local”
(FIABANI, 2008: 162).

Para o historiador Eripedes Antonio Funes, 0 emprego desse conceito de
quilombo na atualidade representa “uma concep¢do ultrapassada”, levando em
consideracdo que muitas foram as comunidades negras que se formaram no pds-

abolicdo, em suas palavras:

Uma dimensao ja ampliada nas esferas da historia e da antropologia que, ao
alargarem o campo de estudos quanto as possibilidades de compreenséo dos
significados e formas de constituicdo das comunidades quilombolas, colocam
no cenario outras modalidades para o entendimento e percepgdo das
sociedades mocambeiras ou quilombolas. [...] tomar uma data como marco
final para se entender e considerar a formacao das sociedades mocambeiras
e quilombolas é reforcar uma concepcao fechada, excludente (FUNES apud
FIABANI, 2008: 163).

* Em 1740, o Conselho Ultramarino, dirigindo-se ao rei de Portugal, quilombo ou mocambo seria toda
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham
ranchos levantados nem se achem pilGes neles. Clovis Moura Apud Munanga e Gomes. “O negro no
Brasil de hoje”. (2006, p. 70).
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Por seu turno, Valdélio Silva sustenta que a definicdo de quilombo ndo se
encerra nas caracteristicas bélicas e militares, bem como na de comunidades formadas a
partir da fuga de escravos, mas compreende uma série de relacdes sociais e culturais que
determinaram a identidade de um grupo e possibilitaram sua sobrevivéncia (SILVA,
2000). Em uma formulagéo mais sintética, Eliane Cantarino O’Dwyer defende que:

O termo quilombos nédo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de
ocupacdo temporal ou de comprovacdo bioldgica. também néo se trata de
grupos isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram

praticas de resisténcia na manutengdo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar (O’DWYER, 1995: 01 — grifo nosso).

Aos pesquisadores que buscam analisar a formagdo dessas comunidades, A
Histdria Oral possibilita a investigacdo, por meio de procedimentos metodoldgicos,
analisar as fontes orais e por esta via, intermediar e possibilitar a analise critica dessa

que se configura como uma importante fonte de pesquisa.

A MEMORIA E A (RE)ELABORAGAO IDENTITARIA DOS REMANESCENTES QUILOMBOLAS

Hebe Mattos, em seu texto “Remanescentes dos quilombos: memoria do
cativeiro e politicas de reparagdo no Brasil”, faz uma analise das narrativas dos
descendentes de escravos das antigas areas cafeeiras do centro-sul do pais colhidas pelo
projeto Memodrias do Cativeiro, através do Laboratério de Histéria Oral e Imagem
(LABHOI) da Universidade Federal Fluminense (MATTOS, 2005-2006). Evidencia-se
na analise feita pela historiadora a busca por parte dos entrevistados de uma
reminiscéncia escrava dos seus antepassados. Mattos explicita que esse fenbmeno esta
fortemente carregado das influéncias do presente, muito por conta da intensificagdo das
acles de entidades dos movimentos negros que, a partir da década de 1980, tém
reivindicado uma releitura da participagdo do negro na constituicdo da sociedade
brasileira, na busca da afirmacédo da identidade étnica, revestida de fatores positivos.

Ainda nesse bojo, o debate sobre “politicas publicas de reparacdao” também
repercute no Artigo 68 do Ato das Disposi¢cBes Constitucionais Transitorias, que
assegura os remanescentes quilombolas o direito a posse, demarcacgéo e titulagdo das

suas respectivas terras. De acordo com Barros:
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As politicas de afirmacdo correspondem a enfrentar afirmativamente a
pratica da indiferenciacdo (desconsideracdo de diferencas e desigualdades
anteriores), resultando que dessa pratica — e é a isto precisamente que as
politicas de afirmacdo buscam combater — ndo se esconda sob a capa da
igualdade a desigualdade, como lobo em pele de cordeiro (BARROS, 2009:
216).

Dessa forma, a relacdo entre a memoria e a historia desses grupos pode se
apresentar sob fortes influéncias de fatores do presente em consonancia com as
memorias individuais e coletivas. A esse respeito, Ecléa Bosi considera que: “na maior
parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens
e déias de hoje as experiéncias do passado” (BOSI, 1994: 55).

Portanto, os descendentes de africanos escravizados, ao buscar na memoria as
historias contadas por seus antepassados, essas emergem sob as influéncias do tempo
presente. Tomando como exemplo o trabalho de Hebe Mattos, nessa releitura da
memoria, “praticas culturais com origem no tempo do cativeiro, como o jongo € o
caxambu, por exemplo, [no caso das comunidades do Baixo sul da Bahia, poderiamos
citar o Samba de Roda, ladainhas os ternos de reis], foram transformadas em capital
simbdlico para a afirmacdo da identidade quilombola” (MATTOS, 2006: 110).

Justamente por ndo ser estatica, a memoria, ao ser solicitada pelos descendentes
de africanos escravizados, os remete aos horrores da escraviddo, ou ao estado de
negligencia social que o Estado brasileiro os mantem, além das dificuldades que é viver
em uma sociedade racista e segregacionista, estratificada pela cor da pele, nesse
momento a identidade negra torna-se passivel de ser negada, ou momentaneamente
silenciada, configurando-se como uma estratégia de fugir de estere6tipos negativos. No
Brasil os negros sempre foram subjugados e privados dos beneficios sociais, vistos
como coisas, mercadorias, excluidos dos postos de poder, das posicbes mais
privilegiadas da sociedade, estas sempre foram e continuam sendo um privilegio da elite
branca. Segundo Eduardo de Oliveira:

Os afrodescendentes sempre foram negados pela representacdo dominante
da historia do Brasil. Considerados maquinas de trabalho na escravidéo,
estigmatizados como vagabundos no periodo pos-aboligédo e folclorizado em

seus aspectos culturais no Brasil contemporaneo, tiveram sua alteridade
negada pelo sistema de dominagéo (OLIVEIRA, 2006: 173).

No entanto, no contexto atual, essa mesma origem que os identifica como negros

e, por conseguinte, como remanescentes quilombolas, habilita-os a reivindicar perante o
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Estado brasileiro politicas de reparacdo a eles resguardadas pela Constitui¢do brasileira.
Nesse momento, essas memorias passam a ser ressignificadas e assumem uma
conotacdo positiva. Roberto Martins de Souza considera que:
Para as comunidades tradicionais [remanescentes quilombolas], a
identidade € parte constitutiva da formagdo dos movimentos, eles crescem
em fungdo da defesa dessa identidade, de existéncia coletiva passam a
grupos mobilizados em meio a processos de construcdo social identitaria

definida pela defesa e reivindicacdo de seus territdrios especificos (SOUZA,
2007: 582).

José Mauricio Arruti, em seu livro Mocambo: antropologia e histdria no
processo de formacdo quilombola, aborda a trajetéria da comunidade de Mocambo,
também pautado em fontes orais, produziu um laudo de identificacdo étnica, onde a
narrativa memorial, teve o papel de provocar a revisdo da historia” (ARRUTI, 2006:
193). O autor faz questdo de frizar que, com isso, ndo pretendeu atribuir & memoria a
qualidade de “arquivo vivo”, mas tdo-somente problematizar a relacdo entre memoria e
historia, observando as influéncias que o tempo presente exerce sobre essa relacao.

Com efeito, na andalise das memorias dos membros da Comunidade do
Mocambo, evidencia-se certo “siléncio” quando as narrativas remontavam ao periodo
da escraviddo, sendo essas experiéncias, quando muito, “contadas de forma
absolutamente sucinta” (Idem, ibidem, p. 215). Esse “siléncio”, sugere Arruti pautado
nas observagdes de Michael Pollak (1986), néo deve ser confundido com esquecimento:

Esse ethos do siléncio que marca uma forma de se relacionar com o passado
reveste de grande cuidado o trabalho com a memoria: ela ndo pode ser vista
como um simples “resgate” ou compilagdo de historias que estejam prontas
para revelarem o que “realmente aconteceu”. A memoria é produto do

processo de mobilizagdo, ao mesmo tempo em que o ato de lembrar e
instituir tal memaria é parte desse processo (ARRUTI, 2006: 216).

Esse “siléncio” pode ser quebrado mediante determinada provocagdo, que pode partir
tanto do pesquisador quanto dos pesquisados. No caso da comunidade do Mocambo,
Arruti ressalta que essa iniciativa partiu da propria comunidade e que tal motivacao se
deve as circunstancias atuais, ao valor atribuido a essas memorias e ao resultado
material que elas poderiam propiciar.

Ainda a respeito da influéncia que o contexto atual exerce sobre a memoria,
como modo de ilustrar a questdo, Ecléa Bosi recupera a ideia de Halbwachs sobre

impossibilidade de se ter a mesma percep¢do quando da leitura ou da releitura de um

Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao Paulo, julho 2011 8



livro. Da mesma forma, as lembrancas que agora afloram do passado ndo sao
exatamente as mesmas, com 0s mesmos valores e sentidos, estdo recheadas com os
valores, percepcdes e ideologias atuais. De acordo com Bosi, um aspecto importante das
observacdes de Halbwachs diz respeito ao “processo de desfiguragdo que o passado
sofre ao ser remanejado pelas ideias e pelos ideais” (BOSI, 1994: 63). Nesse momento,
entram em cena 0s preconceitos e as discriminacges, fato que notadamente a populacéo
negra historicamente tem enfrentado, uma vez que as caracteristicas fisico-culturais
desse grupo tém sido alvo de intenso processo de marginalizagdo, em contraposi¢do a
valorizagdo do padrdo sociocultural eurocéntrico. Assim, ao ser instigada a reviver o seu
passado, a comunidade impregna suas lembrancas dos valores e ideologias atuais.

Nessa perspectiva, Maria Clareth Gongalves dos Reis, em seu texto “Reflexdes
sobre a construgcdo da identidade negra num quilombo pelo viés da historia oral” (REIS,
2004: 01), problematiza a histdria da comunidade Chacrinha dos Pretos, localizada no
municipio de Belo Vale, no estado de Minas Gerais, com base na memdria dos seus
moradores, principalmente os mais velhos, que guardam as narrativas de seus
antepassados. A pesquisadora observa que se conta uma histéria da comunidade
fortemente atrelada & memdria individual e coletiva do grupo, acrescentando-se ai a
influéncia externa, ou seja, a forma como os outros se posicionam diante da referida
comunidade e a consequéncia desse fator na construcéo da identidade de seus membros,
no sentido de assumirem-se como negros e descendentes de escravos. Destaca, pois,
como as influéncias externas desempenham um papel singular na construcdo identitaria
do grupo.

Seja como for, ndo é demais reconhecer que, como argumenta Stuart Hall, a
identidade “¢ algo formado, ao longo do tempo, através de processos inconscientes, €
ndo algo inato, existente na consciéncia no momento do nascimento” (HALL, 2001:
38). A esse respeito Michael Pollak também observa que:

A memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de

uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrugdo de si (POLLAK, 1992:
204).

A questdo da discriminacdo sofrida pelos moradores da comunidade, por sua

vez, apresentou-se como um fator capaz de silenciar, ou até mesmo fazer com que essa
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comunidade negasse a sua historia, a sua identidade étnica. I1sso se evidenciou no
desenvolvimento da pesquisa feita na comunidade pela pesquisadora Maria Clareth
Gongcalves, a partir de narrativas orais feitas por alguns entrevistados acerca de
episodios de discriminagdo pelo fato serem negros ou fazerem parte de uma comunidade
rural (REIS, 2004: 08-09). A exposi¢do a tal situacdo tem forte alcance na memdria
dessas pessoas, pois conforme Pierre Nora:

A memodria € a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela

estd em permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do

esquecimento, inconsciente de suas deformacfes sucessivas, vulneravel a

todos os usos e manipulacdes, suscetivel a longas laténcias e repentinas
revitalizacBes (NORA, 1993: 9).

Né&o é dificil compreender, conforme constatou Reis, a influéncia dos discursos
externos na postura da comunidade. Se “ha alguns anos se sentiam ofendidos ao serem
apontados como ‘descendentes de escravos’. Hoje, essa denominagéo adquiriu um outro
sentido, contribuindo para uma afirmacao positiva da identidade de alguns moradores da
comunidade” (REIS, 2004: 16). O motivo de os moradores da Comunidade de
Chacrinha dos Pretos ndo se aceitarem como descendentes de escravos e,
consequentemente, negarem a sua historia, a sua ancestralidade, esta atrelado a forma
como a historia de seus antepassados lhes foram apresentadas, como seres “objetos” e
ndo como seres humanos. Na medida em que esse discurso assume outra postura — nao
no sentido de negacdo das atrocidades cometidas para com os escravizados, mas de
valorizacdo da participacdo que estes tiveram na construcdo étnica, socioecondmica e
cultural da sociedade brasileira —, 0s membros dessa comunidade passaram assumir o
seu pertencimento étnico e a valorizar as suas memadrias.

N&o por acaso, tal como registrado na teoria psicossocial de Maurice Halbwachs,
“a memoria do individuo depende do seu relacionamento com a familia, com a classe
social, com a escola, com a igreja, com a profissao; enfim, com os grupos de convivio e
os grupos de referéncia peculiares a esse individuo” (HALBWACHS apud BOSI, 1994:
54). Se lembramos é porque os outros, a situacdo presente nos fazem lembrar. Neste
contexto, temos que reconhecer que 0 movimento atual verificado entre o0s
remanescentes quilombolas, em certa medida, foi impulsionado por atores externos as

comunidades.
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Michael Pollak, assevera que: “se assimilamos aqui a identidade social a
imagem de si, para si e para 0s outros, ha um elemento dessas definigdes que
necessariamente escapa ao individuo e, por extensdo, ao grupo, e este elemento,
obviamente, é o Outro” (POLLAK, 1992: 204). Portanto, sendo a memdria elemento
formador da identidade, e a identidade construida na interacdo social com o outro, a
memoria e a identidade tendem a ser negociadas, e ndo meros fenébmenos que devam ser
compreendidos como esséncias de uma pessoa ou de um grupo.

As observacgdes de Pollak ajudam-nos a compreender o fato de as pessoas que
hoje se declaram quilombolas ou remanescentes quilombolas e concomitantemente
assumem a sua identidade étnico-racial de negros, mas que ha algum tempo nao tinham
a mesma postura. Se antes eles apenas se identificavam como “roceiros”, agricultores ou
moradores de comunidades rurais, e atualmente estdo a afirmar a identidade negro-
quilombola, isso se deve ao tipo de relagdo mantida com a sociedade, com os “outros”
que ndo valorizavam a sua condi¢do sociocultural, ao menos no campo simbélico, como
Remanescentes Quilombolas.

Ate entdo, assumir a identidade negra e/ou quilombola podia provocar o
sentimento de inferioridade perante os outros. Até porque, perante um padrdo de
beleza/comportamento eurocéntrico, hegemdénico na sociedade brasileira, quanto mais
préximo desse padrdo o individuo puder chegar, mais préximo ele estard de ser aceito
na sociedade, mesmo que isso signifique negar a sua ancestralidade negra, a sua
identidade. No atual contexto, esse quadro tem passado por um redimensionamento,
pautado pelos discursos politico-ideoldgicos que envolve o tema na atualidade e
desencadeado inicialmente pelo movimento negro e outros atores sociais. Assumir tal
identidade tem se tornado motivo de autoafirmacéo, autovaloracéo, de orgulho diante da
contribuicdo que seu grupo social tem dado na construcéo da sociedade brasileira, bem
como tem servido, sobretudo, como instrumento para a reivindicacdo de direitos
historicamente negados.

O historiador Euripedes Antonio Funes explica que a memdria configura-se
como elemento de significativa importancia para a reconstituicdo do processo historico
e identitario nas comunidades remanescentes quilombolas. Segundo o autor, “ela esta
mais viva entre os velhos, netos e bisnetos de mocambeiros, guardides das historias que

seus antepassados lhes contavam”, portanto, é a memoria, através das narrativas orais
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que se deve recorrer para “ampliar os horizontes da pesquisa sobre essas organizacdes
sociais” (FUNES, 1996: 468).

CONSIDERACOES FINAIS

Por fim, recorro a Jacques Lé Goff, a fim de compreender que “o processo da
memoria no homem faz intervir ndo s6 a ordenacdo dos vestigios, mas também a
releitura desses vestigios” (2003: 420). Jacy Alves de Seixas, ao buscar esclarecer a
relagdo “memoria e acdo”, enfatiza que ¢ impossivel “uma memoria desinteressada”,
voltada apenas para o conhecimento puro e contemplativo de fatos do passado. Para a

autora,

‘[...] a memoria de um ser vivo parece medir, antes de mais nada, a poténcia
de sua agdo sobre as coisas [...]". A percep¢do e a sensagdo presentes tém,
portanto, o papel de ‘escolher... a lembranga util, aquela que completard e
esclarecera a situacao presente em vista da agdo’ (2002: 76).

Para Henry Russo, a memoria “no sentido basico do termo, é a presenga do
passado” (RUSSO, 2006: 94), o que explica o despertar do interesse dos historiadores
do tempo presente, pois conforme o autor, essa presenga do passado, “sobretudo a de
acontecimentos relativamente proximos como as revolucdes, as guerras mundiais ou as
guerras coloniais®, acontecimentos que deixam seqiiclas e marcas duradouras [...]”
(RUSSO, 2006: 94). O autor prossegue informando que a memoria “é uma reconstrugao
psiquica e intelectual que acarreta de fato uma representacéo seletiva do passado, um
passado que nunca é aquele do individuo somente, mas de um individuo inserido num
contexto familiar, social, nacional [...] (RUSSO, 2006: 94). Nessa perspectiva, 0
trabalho com a Histdria Oral, permite demostrar a forma como a memoria esta em
continua negociacdo (ALBERTI, 2005: 167), e a forma como esta — a memoria —
constitui-se como elemento balizador da configuracéo indenitaria de um grupo.

O que, de modo algum deve ser usado para descaracterizar a potencialidade,
viabilidade e legitimidade da utilizacdo da memoria como fonte de pesquisa e
investigacao, sobretudo quando se trata da Historia do tempo presente. A este respeito
Michael Pollak observa que “se a memoria € socialmente construida, ¢ obvio que toda

documentagdo também o é¢”, ndo havendo distin¢do de fundo entre fonte escrita e fonte

* Contextualizando, trazemos o exemplo do pré e p6s-abolico.
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oral. Pois conforme observa Jacques L& Goff a “histéria faz-se com documentos
escritos, sem dudvida. Quando estes existem. Mas pode fazer-se sem documentos
escritos, quando ndo existem” (1992: 207).

O autor conclui argumentando que na auséncia das fontes tradicionais, a
habilidade e o rigor cientifico do historiador permiti-lhe fabricar “o seu mel nas falta das
flores habituais”, ou seja, “com tudo o que, pertencendo ao homem, depende do
homem, serve ao homem, exprime o homem, demonstra a presenca, a atividade, os
gostos ¢ as maneiras de ser do homem” (LE GOFF, 2003: 530). Em se tratando das
comunidades remanescentes quilombolas, tém que se observar o fato de que a
documentacao existente foram escritas por pessoas de fora, “amitide pela pena de
membros das forgas repressoras”. Portanto, a memdria ainda viva dos descendentes da
ultima geracdo de escravos e libertos, possibilita que essas comunidades possam ser
estudadas a partir de dentro, por meio de fontes orais, uma vez que “essa memoria nao é
absolutamente apagada” (REIS; GOMES, 1995: 10).

A critica da fonte, tal como todo historiador aprende a fazer, deve ser aplicada a
fontes de todos os tipos. Desse ponto de vista, a fonte oral é exatamente comparavel a
fonte escrita. Por isso, Pollak finaliza: “ndo podemos mais permanecer, do ponto de
vista epistemoldgico, presos a uma ingenuidade positivista primaria” (POLLAK, 1992:
207).

Portanto, as Comunidades Remanescentes de Quilombos sdo exemplos de
resisténcia e luta pela garantia dos seus valores culturais, que permanecem Vvivos na
memoria dos habitantes dessas comunidades e se expressam, sobretudo, por meio da
oralidade (TEIXEIRA, 2009). Suas manifestagdes culturais, praticas religiosas, modos
de producéo e de sociabilidade sdo transmitidas de geragéo a geracdo. Sobre a atual luta
dessas comunidades pela demarcacdo e a titulagdo dos seus territdrios, Aldemir Fiabani
entende que a nao-demarcacdo desses territorios pode representar em um futuro
proximo o fim delas, em parte, por conta do processo de espoliacdo que as terras
tradicionalmente ocupadas por essas populacdes vém sofrendo aos longos dos anos
(FIABANI, 2008).

De acordo com Sheila Brasileiro e José A. Sampaio, as comunidades negras,

como atores politicos, vém algando no cenario social brasileiro “as rédeas do seu
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destino”, buscando a sua legitimagdo COmMO grupos étnicos e, consequentemente, 0s
direitos dai provenientes (BRASILEIRO; SAMPAIO, 2002).
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