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indios de Ronddnia. Vozes da (des) integracéo e Imaginario da sobrevivéncia
Edinaldo Bezerra de Freitas”

Resumo:

A historia da ocupacdo da AmazoOnia, a partir da conducdo estratégica dos militares nas
décadas de ‘60 e ‘70, tornou-se de sobremaneira, um momento de extrema violéncia fisica e
cultural imposta sobre as diversas populacdes indigenas. Fazer com que as vozes dos
sobreviventes testemunhem sobre o0s acontecimentos, torna-se uma oportunidade de
analisarmos complexos mecanismos de cultura, etnicidade e resisténcia. Nesse sentido, as
narrativas do povo Arara de Rondbnia, ddo parametros para reflex@es criticas sobre como os
proprios indigenas constituiram seu imaginario sobre os acontecimentos, e de como se véem
enquanto mediatizadores entre o passado e presente.

Palavras chaves: imaginario — indios Arara - colonizacéo

Abstract:

The history of the occupation of the Amazoénia, from the strategically conduction of de
military in decades of the *60 and ’70, became of excessively, a moment of extreme imposed
physical and cultural violence on de diverse aboriginal populations. To make with that the
voices of the survivors testify on the events becomes a chance to analyze complexes
mechanisms of culture, ethnicity and resistance. In this direction, the narratives of the people
Arara of Rondonia, they give parameters for critical reflections on as the proper aboriginals
had constituted its imaginary one the events, and of as if they see while connection between
the past and gift.
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Vocés sabem que a historia do indio é muita
coisa mesmo, a gente for sentar falar verdade,
pensar, guardar na cabeca, acho que num é
todo mundo acho que hoje ta tudo bom, acho
que num foi bom pro indio ndo (Pedro

Agamenon Arara)

Introducéo

Os estudos sobre o imaginario € uma contribuicdo tedrica, a partir da eleicdo de
simbologias e imagens, constituindo, sobretudo representacdes da cultura e dos valores de
uma sociedade buscando contribuir com sua problematizacdo. Narrativas orais, escritas,
iconografias, e todo o complexo da cultura material sdo materia prima para este conhecimento
(DURAND, 1998).

Assim, vistos como sobrevivente de uma historia de destruicdo e testemunhos de luta

e resisténcia, as populacbes indigenas de Rondonia reportam em memoria e narrativa 0s
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aspectos conflitivos advindos do contato interétnico com a chamada colonizagdo recente da
Amazonia: construcdo de estradas, empreendimentos, hidrelétricas, novas tecnologias,
agroindustria, migracdo em massa, dirigida ou espontanea de colonos, distribuicdo de terras...
(NARTINS, 1997).

Nessa dimensdo, as vozes desses protagonistas indigenas ganham ainda mais
importancia, na medida em que representa 0 eco de um processo de longa duracdo,
demonstrando o quanto a histéria do Brasil vista pelos proprios indigenas configura em mais
de quinhentos anos, um registro de exterminio, esbulho e exploragdo (FREITAS, 2004)

Aqui, analisamos narrativas de indigenas da etnia Karo — Arara de Rondodnia,
moradores da Terra Indigena Igarapé Lurdes que comporta um territorio de 185.534 hectares
(demarcado em 1976). Este espaco territorial é coabitado por outra etnia indigena a Ikolem -
Gavido, tradicional “inimiga” dos Arara e vista como invasora das suas terras . A lingua
indigena falada pelo grupo é da familia Tupi- rama-rama e sdo aproximadamente duzentos
indios que compdem tal comunidade, distribuida em duas aldeias Iterap e Paigap.

As narrativas formam um conjunto de textos recolhidos oralmente nas aldeias a partir
de treze narradores indigenas, gravadas e transcritas, sendo que alguns deles se pronunciaram
em lingua portuguesa, outros apenas na lingua materna e alguns nos dois idiomas. S&o oito
homens e cinco mulheres todos j& idosos ou adultos e foram escolhidos como narradores pela
propria comunidade, sendo que tais narrativas se destinam para servir de subsidios junto aos

professores indigenas Arara, para ser utilizados no processo de educacdo escolar (1) *.

Os narradores

Benedito Nhombeu . 70 anos. Aldeia lterap

Paulo Man, 56 anos Aldeia Iterap

Procdpio Na’xot, 59 anos. Aldeia Iterap

Firmino Hotxana, 37anos, Aldeia Iterap — Cacique
Irineu de Oliveira Silva, 68 anos. Aldeia Iterap
Firmino Xit Xabat, 67 anos. Aldeia Iterap

Peoro, 80 anos, Aldeia Iterap

Vitoria Natxa WEén, 65 anos. Aldeia Iterap

! (1) O Projeto Karo-Ikol6 foi desenvolvido a partir do ano de 2000 a 2002, com contribuicio da Secretaria de

Educacdo do Estado de Rondbnia e teve como acompanhantes este autor e a antropdloga Betty Mindlin. As
narrativas produzidas em lingua indigena foram transcritas e traduzidas com auxilio do linguista Nilson Gabas
Jr do Museu Paraense Emilio Goeldi.
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Maria Ora Y0, 55 anos. Aldeia lterap

Cida Yary, 60 anos. Aldeia Iterap

Vitoria Arara, 70 anos. Aldeia lterap

Pedro Agamenon, 40 anos. Aldeia Paigap — Cacique
Maria Ardy, 30 anos. Aldeia Paigap

O temario das narrativas

Para efeito didatico, os professores Arara dividem a sua historia em etapas de contato
bem definidas:
1. Etapa da maloca — caracterizando o periodo anterior ao contato com o colonizador, sendo
que a maloca representa aqui a moradia tradicional da etnia, que foi substituida depois do
contato e que era construida segundo arranjos sociais especificos de parentesco;
2. O contato interétnico inicial, com o impacto da presenca dos seringueiros, datado no meado
do século passado;
3. O seringal, com o periodo em que os indios sdo arregimentados como mao de obra semi-
escrava;
4. SPI/FUNAI e a Presenca Missionaria como instancias de interferéncia no grupo;
5. A conquista da demarcacdo das terras;
6. Tempos atuais.

O contato

O primeiro dado a ser contextualizado é a mencdo e importancia atribuida ao
primeiro contato interétnico, descrito como um divisor de aguas entre um tempo mitico
anterior (o tempo das malocas) e a chegada do colonizador. O tempo da maloca sendo
caracterizado segundo as descri¢des, pela existéncia de uma populacdo de muitos indios,
muitas aldeias, processos migratorios dindmicos, caca e pesca em abundancia.

O primeiro contato interétnico da etnia Arara é explicitamente apontado em nome de
um determinado seringalista — conhecido como “Barros”, “o finado Barros” como aparece na
fala dos indios (ja que se sabe que 0 mesmo ja é falecido).

De forma bastante complexa, este primeiro contato aparece sob a dubiedade
caracteristica de como é possivel perceber o proprio papel do colonizador. De um lado, o
seringalista representa morte e destrui¢cdo “o Barro andou nas mata, antigamente para acabar o

nosso rastro” (Cida Yary), “o Barro que era chefio e mandava matar indio”(Pedro
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Agamenon), “O Barro trouxe doenga pra nés, matando noés todos” (Firmino Xit Xabat) E de
forma bastante visivel, uma expressao carregada de sentimento de perda, denunciando a quase
extincdo do grupo: “os indios Arara eram muito antigamente...os branco acabaram com
nossos parentes...matando meus avés, dizem que mataram meus irmaos antigamente, mataram
0s tios de minha mae...n6s iamos ter muitos parentes vivendo ... fizeram a gente morrer”
(Maria Ardy). De fato, o processo de depopulacdo que se sucedeu a esse primeiro contato foi
perverso, chegando a etnia a ser contabilizada em apenas cinquenta individuos no periodo em
que se processou a demarcacao do seu territdrio nos anos *70 (IZIDORO, 2006).

Por outro lado, aparece a figura do seringalista como aquele que trouxe os produtos
industriais, e mesmo como uma espécie de “pai” e “protetor” das aldeias: “sO6 o Barro que
defendeu nos antigamente... defendeu a gente dos parentes dele” (Procépio Na’Xot).

A resultante desse processo foi que a grande maioria dos Arara passou a ser
arregimentada para o trabalho semi-escravo dos seringais, os indios foram distribuidos por
vérios e diferentes patrdes, levando a muitos deles nunca mais voltar para as suas aldeias.
Aliais muitos deles foram entregues ainda crianca para ser adotados por familias de
seringueiros ou de seringalistas: “naquele tempo qualquer branco podia levar indio pra criar”
(Pedro Agamenon), “o finado Barro que nds conhecemo primeiro e tinha me adotaro e
tudonds trabalhando, trabalha la primeiro no seringal, cortava seringa como eu, arruma
mulher” (Benedito Nhombeu), “naquele tempo a seringa dava muito dinheiro até o proprio
indio chegou a trabalhar como empregado desse pessoal...eles botavam os indios pra
trabalhar...entdo eles se sujeitavam a isso, eles obrigavam eles a fazer isso”(Pedro
Agamenon). Ou a énfase discritiva cheia de subjetivacdo de quem passou pelo processo de
adocdo: “ai eu fui pro poder dos Branco...Esse casal que me criaram... eles eram seringueiro,
aliais foram eles que comegaram com 0s parentes nossos, comegaram a ter contato com eles,
comecaram a amansar dando algumas coisas pra eles, mercadoria, trabalhava para eles,
cortava, tirava borracha... e eles... alguma espingarda, uma roupa” (Irineu de Oliveira Silva).
Fica assim caracterizada, por um lado a forma de cooptacdo da méo-de-obra e por outro o
regime de exploracdo de trabalho tipificado da economia seringueira da Amazodnia com a
denominacdo de “barracdo” (OLIVEIRA FILHO, 1988).

Ao processo de profunda mortandade a que foram submetidos, restava um quadro de
fragmentacdo familiar que de maneira imediata caracterizou o processo de distribuicdo dessas
criancas. A descricdo da dolorosa etapa de contaminacdo pelas novas doencas (Sarampos,
gripes, diarréias) e pelo irremedidvel nUmero de mortes, testemunha uma cena apocaliptica:

“meu pai andava doente... e o catarro fica no peito... n6s pegava catarro também... ai meu pai
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morreu e outros também morreu...tempo que nem tem remédio pra tratar”(Benedito
Nhombeu). E ao depoimento sentido de perda dos pais, a fala de Cida Yari parece conceber
um sentido de orfandade coletivo, certamente dando conta de uma comunidade que de repente
se viu ceifada de uma geracdo anterior: “Nossos pais morreram e nos deixaram. Nossos pais
ndo vivem... NGOs estamos sem nossos pais” (Cida Yary).

Mas os conflitos se somaram também ao processo de proximidade com os indios
Gavido. Aqueles tradicionais inimigos estavam agora na proximidade de suas aldeias e
terminaram efetivando um massacre. Pelas narrativas compreende-se o profundo mal estar
que representa até o presente a proximidade de tais “parentes”: “teve o conflito...parentes
vinheram por fora e atacaram o parente daqui dos Arara...Ai eles falaram que que o territorio
deles hoje, mas ndo é verdade, o territério é do povo daqui”(Firmino Hotxana), “Depois outro
parente matou nds, eles dizem também para eles morarem nessa terra, para eles dizer que sao
os donos da terra. Nos somos os donos da terra eles dizem . E mentira...depois eles mataram a
gente N&o € a terra deles antigamente”, “Os indios Gavido mataram o resto de nds, mataro e
acabando com o resto dos nossos pais”(Firmino Xit Xabat), “os indios Gavido nos mataram
antigamente, cobicando as nossas coisas”(Vitoria Arara), “os Gavido matou nosso
povo...brigaro mataro nosso povo...depois que Arara teve contato é que Gavido foram
chegando, passa por dentro das aldeia dos Arara...nds vivia aqui, aqui € nossa terra, ndo é do
Gavido”(Pedro Agamenon).

Seguem-se nas narrativas o aparecimento das entidades e 6rgdos indigenistas oficiais
como o SPI e FUNALI, e a presenga missionaria descrita apenas no inicio do contato como
catélica: “padre que também primeiro entraro 14, o padre ai depois vemos que também
trabalhador la cortando seringa, cortando gaucho, ele mandou nos trabaid” (Procopio Na’Xot).
E em seguida a permanéncia até os dias atuais de missionarios evangelicos da denominacéo
“Nova Tribos do Brasil” que a mais de quarenta anos se mantém em permanente trabalho de
proselitismo catequético entre os indios.

Com relacéo & presenca do Orgéo tutor, vale o registro desse periodo da abertura das
estradas conhecidas como transamazodnicas, cumprindo o papel de politica de ocupacédo e
integracdo da regido amazonica ao Brasil. Nessa circunstancia, alem do desdobramento que
culminou com a demarcacédo do territorio indigena denominado Igarapé Lurdes (onde foram
alocados alem dos Arara os Gaviao) e a instalacdo do Posto Indigena nesse territdrio, o uso de
alguns desse indigenas para servir de possiveis interpretes e auxiliares para outras etnias entdo
contatadas. Nesse caso o relato de Pedro Agamenon descreve a sua participacdo do trabalho
de atragdo com os Surui e os Cinta Larga: “a historia de meu trabalho quando a FUNAI surgiu
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tive no Surui, naquele tempo que os Surui matava gente mesmo, eu passei quatro meses como
funcionario da FUNAI, trabalhando, ai depois do Surui eu fui pro Roosevelt, passei seis
meses la sem sair para a cidade, a FUNAI me pagava pra eu trabalhar 14 e eu fui conhecendo
os parentes assim. Ai foi que eu cheguei a recordar vendo as coisas que existia indio ainda”
(Pedro Agamenon).

A narrativa desta lideranca indigena é bastante contundente, suficiente para
compreendermos 0 processo a que esteve submetido a sua etnia. Depois de 6rfao de pai, foi
criado por uma familia de seringueiros (inclusive sendo ele um dos Arara que ndo domina 0
proprio idioma materno). Segundo ele 0 momento em que esteve diante de outras etnias e
testemunhou a face do contato de maneira mais clara, foi decisivo para sua tomada de
consciéncia étnica. Entdo, procurou sua mae e localizou outros parentes e pouco a pouco foi
possivel reconstituir parte do grupo, em uma espécie de ressurgimento dos Arara: “eu ndo
sabia que estava fora , mas ndo estava enxergando... pra mim sO existia s6 eu, ai fui
conhecendo 0s outros parentes... ninguém nunca esperava e eu hoje to aqui no meio do meu

povo” (Pedro Agamenon).

O amansamento

Mas para compreendermos as representacdes do imaginario indigena sobre o proprio
processo de envolvimento com a colonizagdo, suas contradicdes e perplexidades, serad
interessante observar a forma de como se apresentam em suas narrativas o0 conceito bastante
presente de “amansamento”. De um lado temos a tradicional versdo de que a chegada do
colonizador corresponde ao “amansar” dos indios. Ou seja, 0 contato sendo descrito como a
saida de um estagio de “selva” ou de “ser brabo, rustico” dos indios, para um estagio de ser
manso como tipico dos brancos:“primeiro nés anda e o gado ndo tem, num tem nada, anda
nu... meu pai num tinha facdo, tinha arco, num tinha espingarda, num tem nada, nés anda tudo
por ai na beira do rio pescando, matando bicho... E a parte do branco fica chamando,
mandando o branco na beira do rio pra amansar nés” (Benedito Nhombeu). Ou seja, 0
amansamento como 0 aceso aos bens matérias do colonizador. Ou ainda a discricdo do
primeiro contato, onde o sentido do amansar se iguala a conhecer e a se utilizar do trabalho
dos indios: o0 velho Barro que amansou e conheceu nés primeiro... depois de manso tudo que
levaro daqui € pra eles trabalhar, pra eles sem troco de nada” (Firmino Hotxana).

Mas a utilizacdo do amansamento se presta também para descrever a atitude indigena

para com o colonizador: “n6s andavamos procurando o branco, amansando o branco”
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(Firmino Xit Xabat) e, portanto um processo de via dupla onde de certa maneira duas culturas
passam a se conhecer e a se influenciar “Faz tempo os pais souberam conhecer o branco,
amansar o branco” (Maria Ora Y0). Ou a mesma utilizacdo do termo para descrever o contato
com o Barros, primeiro seringalista conhecido: “meu pai viu 0s branco faz tempo, ele andava
amansando eles, amansando o Barro” (Cida Yary). E ainda nessa dimenséo: “a gente morando
com a nossa mde amansando o branco antigamente” (Vitoria Arara). Portanto a compreenséo
dindmica de um “encontro” complexo entre duas culturas, que ao nao se conhecer, teriam
diante de si o desafio da alteridade, ou quem sabe o sonho de uma civilizagdo que procura
pela outra para tdo somente apenas “se saber”.

Outro aspecto que aparece como revelador do olhar do indigena pra si proprio é a
forma de como fazem uso do conceito de “mata”, enquanto relacdo com seu espaco de
habitacdo, isso é, enquanto “meio” e “natureza” e nesse contexto, mediante as presencas ora
da prépria comunidade indigena ora em relagdo aos colonizadores. Também ai, as
ambiguidades se sobrepdem. De um lado, a mata é o lugar distante, desconhecido, onde
moravam os indios: “foi o padre que mostrou os indios para o SPI, antigamente, comegou
andando, conhecendo os indios, Ia longe no mato, onde n6s moravamos. O padre depois nos
viu aqui nos matos, viram 0s nossos matos também e os branco do seringal... o Barro...
também terminou de nos conhecer aqui ”(Procopio Na’Xot). Por outro lado, a mata é
identificada como um antagonismo a propria aldeia indigena: “ndés moravamos aqui mesmo,
nossas maes moravam, nos criando. Nés ndo viviamos no mato... nés ndo andavamos pelo
mato” (Vitdria Arara). Nesse caso, no minimo caracterizando a famosa dicotomia natureza e

cultura, e reforcando em paralelo, também a ambiguidade do conceito de “amansamento”.

Os tempos atuais

“Agora nés moramos aqui, seguros aqui, seguros nés estamos, nos estamos falando
no nosso lugar mesmo” (Maria OraY®). A fala da indigena realga sobretudo a conviccao de
luta, conquista e pertencimento ao espaco territorial. Mas certamente ndo isenta de problemas
e ameacas 0s desafios do presente e do futuro para esta etnia. Por um lado a prépria
demarcacdo territorial da terra indigena esteve sobre ameacas, uma vez que junto com a
demarcacdo o governo federal através do INCRA distribuira lotes de terras para 0s colonos,
dentro do territorio indigena. Somente apds uma campanha de ampla mobilizacdo onde
estiravam a frente em maior peso os Gavido, foi possivel a retirada de colonos, o que

inclusive restou ainda em problemas, haja vista que uma estrada que atravessa o territorio
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continua sendo utilizada pelos donos da fazenda Palmeiral, grande latifundio vizinho e ao que
se sabe, antigo local de habitacdo dos Gavido. Por outro lado o proprio desafio de convivio
entre as duas etnias se traduz em um profundo clima de mal estar pela parte dos Arara,
inclusive pelo fato de que a maior parte do territério demarcado ficar distribuida entre as
aldeias dessa outra etnia, e sua populacdo ser bem majoritaria em termos de densidade (a
populacéo atual dos Gavido ¢é de aproximadamente quinhentos individuos) .

Da parte dos mais velhos, resta ainda um apontar para a insatisfacdo de ver fora do
territorio demarcado as antigas malocas, onde ficaram sepultados os pais e avos : “que
ninguém parava de andar em todo canto, agora ndo, hoje em dia ta tudo aqui parado, tem um
bocado de maloca por ai tudo jogada la pra cima” (Benedito Nhombeu). O eco de saudade e
dificuldade em compreender a mudanca de costumes pelo sedentarismo parece gritar ainda
mais alto, quando se vé nos locais apontados pelos Arara como antigas malocas, 0
desmatamento, 0 pasto, o gado, as fazendas, e as cercas de arame eletrocutadas ameacando e
denunciando o perigo de conflito na vizinhanca.

E da elogiiente fala do Pedro Agamenon, a reflexdo sobre esses novos tempos, onde
se configuram imagens de revolta e apreensdo e que dao dimensdo de um olhar critico sobre
sua propria historia:

Hoje a gente ta preocupado, hoje agente ta ai no meio do branco, naquele tempo
num se falava em doenca ninguém pensava de acontecer o que aconteceu hoje com
a gente, ta ai hoje ta sem terra, onde nédo tinha preocupacéo, o indio tinha por onde
ele pudesse ir pro mato cacar, ninguém perturbava ele. Hoje vocé sabe que a
ambicao ta grande, todo mundo pro indio quer terra, vocé sabe que hoje quem tem
maior valor é o fazendeiro, ele tem muito valor porque ele tem dinheiro e nés num
tem e vocé sabe que o pobre hoje ndo tem valor e tinha muito essas terra aqui
Avrara, era muito indio era o Unico povo que tinha muito aqui (Pedro Agamenon )

Dessa maneira, um imaginario que traduz sentimentos de perda, de angustia, de
sofrimento, de revolta, mas também ecoando vontade de resistir, de viver dignamente. Um
imaginario, como o de uma cultura que se depara com a “queda”, mas também com a

“ascensao”.
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