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1. INTRODUGAO

A ocupagdo gradual dos territérios do Brasil meridional foi
feita muito tempo depois da passagem dos “conquistadores” em
busca do Eldorado, pois 0 povoamento somente se efetivou com a
fundagio de aldeias e de cidades. Nesta imensa érea, nas frontei-
ras entre os mundos dos indigenas guaranis, dos lusos e dos espa-
nhéis, os missonarios da Companhia de Jesus destacaram-se como
fundadores de povoados. Nesta nova realidade histérica colonial,
mesclaram-se caracteristicas sociais oriundas das tradigdes
amerindias e européias, numa sintese nova, em continua trans-
formagéao. As pesquisas em andamento? permitem-nos perceber a
complexidade s6cio-cultural existente nestes povoados coloniais.
Guerreiros guaranis e missiondrios jesuitas tiveram encontros e
desencontros enquanto discutiam, a partir das préticas sociais
indigenas e a luz do cristianismo, as novas formas que assumiri-
am as realidades sociais da nova sociedade colonial.

O quotidiano dos hébitos familiares e das relagoes sexuais €
amorosas, caracteristico do tradicional modo de ser guarani
(nhande reko) mantido tradicionalmente no teko ha (lugar onde
se vive, espago ocupado pela aldeia e pelo entorno de rogas e
florestas), chocaram muitas vezes os missiondrios e evidencia-
ram a diversidade cultural destes contatos culturais inter-étni-
cos. Muito das tensdes e dos desencontros entre os missionérios
e guaranis tiveram como ponto de partida as profundas diver-
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géncias quanto as formas de ver o corpo desnudo, a sexualidade
e os habitos familiares. O objetivo deste trabalho, portanto, é a
compreensio e a interpretagdo das multiplas e complexas rela-
goOes que se estabeleceram entre os jesuitas e os Guarani, neste
contexto cultural colonial especifico do Brasil meridional e do
Rio da Prata. Para tanto, utilizaremos um dos mais interessantes
documentos histdricos deste perfodo, a Conquista Espiritual de
Antonio Ruiz de Montoya. A principal obra deste missionério é
um diério publicado em Madri no ano de 1639° que reconstitui
suas atividades iniciadas a partir de 1612 nas aldeias dos Guarani
do Guair4, no atual Estado sul-brasileiro do Parana. Escrito para
ser entregue ao rei da Espanha, no processo movido contra os
bandeirantes paulistas escravocratas que haviam destruido os po-
voados missioneiros nos vales do Rio Paranapanema e de seus
afluentes, o livro é o documento mais importante para a reconsti-
tuigao histérica desta primeira etapa da instalagio dos missiona-
rios na regido. Montoya chega ao territério do atual Estado do
Parand, no sul do Brasil, no momento em que os primeiros conta-
tos inter-étnicos estio se realizando. Ele nos oferece informagoes
de grande valor histérico e de primeira mao para o estudo das
tensoes e das contradigGes entre a persisténcia das tradigoes cultu-
rais indigenas e as transformagdes provocadas pelos Jesuitas.

II. IMIGRANTES E CONQUISTADORES: IMPACTOS E CONTATOS

A descoberta do Brasil meridional e sua posterior coloniza-
¢do deram origem a um processo extremamente complexo de
relagdes entre as sociedades indigenas aqui existentes e os gru-
pos de portugueses e de espanhéis que chegavam como descobri-
dores deste novo mundo subtropical. As sociedades ibéricas que
invadiram e colonizaram este Brasil meridional ainda indigena,
ao longo dos séculos XVI e XVI]I, estabeleceram formas diferen-
ciadas de relagbes sécio-culturais com estas variadas popula-
¢oes indigenas. Algumas foram cooptadas e aculturadas, como é
o caso dos Guarani, ora como aliadas, ora como fornecedoras de
mao-de-obra servil ou escrava. Outras viram seus guerreiros se-
rem dizimados por meio das guerras de conquista e de resistén-
cia, enquanto as mulheres e as criangas eram assimiladas, tais
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como os Charrua e Minuano. Finalmente, muitos grupos de fala
Gé, como os Kaingangues, permaneceram simplesmente ignora-
das em seus refiigios florestais do alto do planalto sul-brasileiro
durante muito tempo.

Os primeiros migrantes a chegar neste pais de imigrantes
que é o Brasil foram os grupos indigenas. Provenientes da Asia,
provavelmente em migragoes sucessivas no decorrer da tltima
glaciagdo, foram pouco a pouco ocupando o imenso territério
americano e procurando formas mais eficientes de adaptagéo as
paleo-paisagens frias e secas da época glacial. Ao longo dos milé-
nios, terminaram por ocupar também toda a regiao sul-brasilei-
ra. Estes grupos nativos americanos, no limiar da Idade Moder-
na, nio poderiam ter idéia de que seus destinos histéricos esta-
vam relacionados com os de duas longinquas nagdes ibéricas,
Portugal e Espanha. Quando os portugueses e os espanhéis de-
sembarcaram nas costas do sul do Brasil, a partir dos inicios do
século XVI, encontraram paisagens diversificadas e sociedades
indigenas adaptadas a estes ambientes especificos. Nas alturas
mais frias do planalto, nas imensas extensoes da floresta tropi-
cal litoranea, ou nas vastas paisagens cobertas de gramineas dos
pampas, estes ambientes tio distintos exigiam dos grupos indi-
genas adaptagdes culturais muito especificas. Nas imensas plani-
cies pampeanas do sul, alguns grupos permaneceram ndmades,
cagando, pescando e fazendo coleta (Charrua e Minuano). Mas
outras etnias, em meio as florestas subtropicais do planalto e da
planicie litordnea, deram origem a sociedades de horticultores
aldedos, de fala Gé e Guarani, muito diferenciadas das anterio-
res. Os Guarani eram oriundos do Amazonas e se estabeleceram
em aldeias em todos os vales quentes e imidos cobertos pela
mata subtropical, sobretudo nas proximidades das varzeas fér-
teis, para o plantio de sua horticultura de plantas nativas.

Importantes processos de colonizagio e de integragio cul-
tural ja haviam ocorrido anteriormente a chegada dos europeus.
As vertentes tropicais e subtropicais do Oceano Atlantico foram
o palco no qual se desenrolaram as extensas migragdes coloni-
zadoras dos grupos Tupi e Guarani, que terminaram ocupando
ireas imensas, impondo alguns aspectos de sua cultura e sua
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lingua extraordinéria. Na regido sul-brasileira, a etnia que reali-
Zou a sua expansio e uma importante colonizagdo em grandes
areas florestais foi a dos guaranis. Somente apds o processo de
guaranizacdo da regido platina oriental, ao longo de mil e qui-
nhentos anos segundo as datagoes de rddio-carbono, teve infcio
a colonizagio e o povoamento encetados pelos portugueses e
pelos espanhéis.

Nos momentos posteriores a descoberta da América, os gru-
pos indigenas comegaram a sofrer alteragdes sociais e culturais
profundas e muitas vezes trauméticas, como conseqiiéncia dos
impactos e dos contatos decorrentes. Jamais uma empresa de
conquista tio extensa e uma exploragio econdmica tdo intensa
haviam sido realizadas no passado desta América Indigena*. Nem
a guaranizagio do Brasil meridional ou a tupinizagdo do Brasil
tropical atlantico tiveram tal porte. As especificidades dos con-
tatos e dos impactos nos permitem desvelar, entretanto, histori-
cidades muito diferentes.

Visavam os novos conquistadores atingir objetivos tao dife-
renciados como a riqueza de Eldorado ou a salvagdo das almas
indigenas “para a maior gléria de Deus”, pois imediatamente atrés
dos colonizadores ou mesmo com eles, chegaram os missiondri-
os. Todos agiram como os enviados dos reis e dos papas, e em
nome destes personagens histdricos justificaram as suas agdes®.
Todos pretendiam a conquista das riquezas e das almas dos in-
dios, mas na realidade terminaram exercendo o seu poder sobre
seus corpos e sua sexualidade. A miscigenacdo étnica e as sinte-
ses culturais resultantes terminaram mudando significativamente
a face social do sul do Brasil.

Os que realizaram as suas atividades de cristianizagao do
indigena na América pertenceram basicamente a quatro ordens
religiosas: franciscanos, carmelitas, mercedérios, e, os tiltimos a
chegar, os jesuitas. E foram exatamente estes ultimos que deram
origem a uma das mais extraordinarias experiéncias histéricas
de gradual insergdo dos indigenas Guarani instalados no Atlan-
tico meridional por intermédio da experiéncia das aldeias indige-
nas do litoral de Santa Catarina e Rio Grande do Sul, assim como
nos Trinta Povos das Missoes Jesuiticas espanholas platinas. Bem
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de acordo com as idéias de cruzada contra os infiéis, foi a “con-
quista espiritual” o que os jesuitas realizaram nas aldeias dos
Guarani, segundo as palavras de um dos primeiros missionérios
a penetrar nesta vasta regiao, Antonio Ruiz de Montoya.

A érea ocupada pelas missoes jesufticas, aldeias lusas ou
pelos “pueblos” espanhéis, estendia-se pelos indefinidos limi-
tes dos Impérios Coloniais Espanhol e Portugués, e nas proximi-
dades de quatro importantes cidades coloniais: Rio de Janeiro,
Sao Paulo, Assungao e Buenos Aires. Estes povoados missioneiros
ocuparam uma fronteira viva, de continuos choques armados,
na qual havia uma permanente oposigdo de interesses entre a
sociedade espanhola local e a frente de expansio luso-brasilei-
ra. Era igualmente uma importante fronteira cultural, na qual os
horticultores guaranis neoliticos e os homens da Contra-Refor-
ma e do barroco se encontraram®, E necessério reconhecer que
nestes povoados missioneiros, os jesuitas e seus convertidos, os
Guarani, buscaram sempre uma situacio de equilibrio entre o
trono espanhol e o altar cristdo, entre a sociedade espanhola e a
sociedade indigena, entre os interesses das frentes de coloniza-
¢do luso-espanhola e os objetivos evangelizadores da agdo dos
missiondrios, entre os interesses mercantilistas dos brancos e o
desejo de sobrevivéncia dos indios’.

Quando os jesuitas penetraram na Regido do Rio da Prata,
os portugueses provenientes do Rio de Janeiro e os espanhéis
provenientes do Peru j& possuiam uma grande experiéncia, com-
provada nas miss6es que haviam estabelecido. Longe de buscar
um modelo em alguma obra utépica da época, foi em determina-
gOes gerais do Padre Geral em Roma que os jesuitas encontraram
as normas a serem seguidas para a sua agdo®. Mesmo se as mis-
sOes entre o “gentio” ou entre os “indios infiéis” j4 eram comuns
na prética da Igreja Cat6lica e de suas ordens religiosas, as Orde-
nagoes lusas e as “Leyes de Indias” espanholas especificavam
em detalhes como esta prética deveria ser desenvolvida. Uma
sistemética de administragdo das aldeias ou povoados foi assim
se corporificando ao longo dos séculos XVI, XVII e XVIII.
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I1I. JEsuiTAS E GUARANIS: ENCONTROS E DESENCONTROS NA ENCRUZILHADA
NO MUNDO COLONIAL

Um dos mais interessantes documentos histéricos deste
periodo, referente ao atual Brasil meridional e & etnia dos Guarani,
é a Conquista Espiritual de Antonio Ruiz de Montoya. Este jesui-
ta descreve sinteticamente as suas atividades de missdo, bem
como a de seus companheiros jesuitas. Documenta em especial
os primeiros contatos com os Guarani em seu teko ha (os lugares
onde viviam), o processo de sedentarizacido dos indigenas e as
transformagoes sociais modernizadoras que terminaram por
transformar o nhande reko (o modo de ser guarani).

Sabemos perfeitamente bem que este tipo de fonte é, por um
lado, muito rica em informacdes. Por outro, ela apresenta diversas
limitagbes, sobretudo devido ao fato de seu autor ser um europeu
e um religioso face a realidades culturais novas para as quais nem
sempre apresenta a melhor anélise e muito menos a melhor inter-
pretagdo. Entretanto, devido a inexisténcia de documentos pro-
duzidos pelos indigenas guaranis, mesmo com as ressalvas que
devem ser feitas, esta fonte histérica é da maior importincia.

Filho de um espanhol de Sevilha, nasceu em Lima no final
do século XVI, tendo entrado para a ordem dos jesuitas em 1606.
Terminou seus estudos em Cérdoba de Tucumé, partindo poste-
riormente para Assungio e para o oeste do Estado do Paranj,
onde inicia as suas atividades missionarias em 1612.

Nesta drea conhecida como Guaira (ou Guaira), os primei-
ros povoados (“pueblos de indios”) missioneiros estavam sendo
fundados desde 1610 pelos pioneiros padres Cataldino e Masseta,
apés o fracasso das missoes volantes e dos batismos em massa.
Montoya iniciava, assim, uma atividade que iria tomar vinte e
cinco anos de sua vida.

A descrigdo da chegada de Montoya a este novo territério,
bem como o relato das dificuldades por que passou, ja evidencia
os contrastes culturais deste encontro entre jesuitas e os grupos
guaranis em meio a floresta:

Vivi (...) por assim dizer no deserto, em busca de feras, de indios
bérbaros, atravessando campos e transpondo selvas ou montes
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em sua busca para agregi-los ao aprisco da Santa Igreja e ao
servigo de Sua Majestade. E de tais esforgos, unidos aos de meus
companheiros, consegui o surgimento de treze “redugdes” ou
povoacoes. Foi, em suma, com tal afa, fome, desnudez e perigos
freqlientes de vida, que a imaginagido mal consegue alcangar.
Certo é que nessa ocupagao exercida parecia-me estar no deser-
to. Porque, ainda que aqueles indios que viviam de acordo com
seus costumes antigos em serras, campos, selvas e povoados,
dos quais cada um contava de cinco a seis casas, j& foram reduzi-
dos por nosso esforgo ou indiistria a povoagdes grandes e transfor-
mados de gente ristica em cristios civilizados com a continua
pregagdo do Evangelho. Porque, digo, com tudo isso, por {...)
estar obrigado por forca das circunstincias a sempre lidar com o
idioma indio, veio a formar-se em mim um homem quase risti-
co e alheio & cortesia da linguagem®.

Precisamente no momento em que justifica a sedentarizagio
do indigenas nos povoados missioneiros, encerrando-se o ciclo
milenar dos deslocamentos sazonais, Montoya parece se dar conta
de seu papel de agente histérico atuando nesta importante fron-
teira cultural que se estabelece entre o passado neolitico recente
dos indigenas guaranis e a modernidade européia que se tenta
implantar. Ele faz uma clara mengio ao nhande reko guarani, o
modo de vida tradicional, ao referir-se: “(...) a vida gentilica ou
pagi, que esta gente levou até ontem™.

A) Nupgz:

E neste documento que encontramos a mais antiga observagao
dos jesuitas em relagio a nudez dos indigenas guaranis nesta re-
gido do Guaira e a necessidade de cobri-la com vestes de algodéo.

Note-se que chamamos “Redugbes” aos “povos” ou povoa-
dos de indios que, vivendo a sua antiga usanga em selvas, serras
e vales, junto a arroios escondidos, em trés, quatro ou seis casas
apenas, separados uns dos outros em questio de léguas duas,
trés ou mais, “reduziu-os” a diligéncia dos padres a povoagées
nio pequenas e a vida politica (civilizada) e humana, benefician-
do algodéo com que se vistam, porque em geral viviam na des-
nudez, nem ainda cobrindo o que a natureza ocultou.

Em outros trechos do diério, destaca a necessidade de te-
rem os indigenas:
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(...) ganhos, para alcangarem o necessério de se vestirem. Isso,
para que a nudez néo lhes seja desculpa em deixarem de entrar
nos templos (como as vezes sucede) e de nao ouvirem a palavra
divina'?,

Ao introduzirem na regido a tecnologia disponivel na Euro-
Pa, os missiondrios utilizaram-se do arado para ampliar a intensi-
dade de produgio de certos produtos, tendo em vista que o niime-
ro de habitantes reunidos nos povoados missioneiros podia che-
gar a seis mil guaranis. Um destes produtos foi o algodao nativo
da América, ja produzido de maneira limitada na horticultura
indigena, em parte para atender as novas necessidades de con-
trolar a nudez indigena:

Tem-se aqui a veste e o traje que, ao nascer, concede a natureza
ao ser humano, sendo necessario da parte dos padres um cuida-
do solicito em fazer cobrir o que possa ofender a olhos castos.
Por outra, faz-se preciso o desvelo e afa continuo em arranjar-
lhes 13, pano grosseiro e algodao. E, para que com conveniéncia
a este os indios o semeiem, ensinaram-nos os préprios padres,
por suas mesmas pessoas, a abrirem com o arado a terra: coisa
nova para eles, mas bem sucedida™.

Nas concepgdes da religifo crista, tanto o corpo como a men-
te tém interpretagées distintas a atributos diferenciados, em ter-
mos qualitativos. “A mente é canonicamente superior a matéria” e
deve portanto ser, juntamente com a consciéncia, “guardiaes e
governantes do corpo”. Esta idéia de subordinagdo do corpo a
mente, “degrada o corpo; seus apetites e desejos sdo encarados
como cegos, obstinados, anarquicos ou {no Cristianismo) radical-
mente pecaminoso pode ser encarado como a prisdo da alma”*.

Percebe-se como estas nogdes podem levar a um policia-
mento da nudez corporal dos Guarani, por meio da vestimenta.
No texto de Montoya fica claro como o controle do corpo por
intermédio do vestudrio estd associado a vida civilizada, tanto
nos povoados como nas cidades. Entretanto, como sabemos que
no espaco social o corpo existe em relagao a outros corpos, po-
demos imaginar que essa nudez, principalmente a das indige-
nas, ndo era apenas um problema moral, considerado grave pe-
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los jesuitas. A exposigdo do corpo era também a fonte de cons-
tantes problemas de consciéncia para os préprios missionérios.

No espaco social das aldeias guaranis, os corpos dos indivi-
duos ndo eram estruturas constituidas apenas de elementos bio-
l6gicos, mas igualmente sociais e culturais, relacionando-se en-
tre si. Assim, as formas naturais dos corpos dos indigenas asso-
ciavam-se as pinturas corporais e aos demais objetos utilizados
para a sua decoragao, sobretudo os cocares e os colares. Estas
estruturas complexas que eram os corpos tornavam-se, portan-
to, fontes de formas e de simbolos para outros corpos, igualmen-
te estruturas complexas. As visdes que o missionério tinha do
corpo indigena, ao mesmo tempo nu e decorado com cores vi-
vas, projetava simbolicamente o imaginério e o inconsciente dos
missiondarios europeus. “Se de um lado o corpo é objeto de dese-
jo e prazer, de outro, ele é reprimido pelos valores morais domi-
nantes e pelas fungbes sociais que este deve exercer”?s,

B) POLIGAMIA:

A coexisténcia dos missionarios com os indigenas, nestes
incipientes povoados, deu origem a contrastes inesperados O
contraste entre os hébitos poligimicos dos “tubichéis” guaranis e
a castidade dos jesuitas deu origem a uma série de controvérsi-
as. Ndo é possivel ignorar que os jesuitas tiveram que admitir
velhas estruturas e costumes indigenas, ora por imposigdo dos
nedéfitos, ora por estratégia. A concessio ao modo de ser dos in-
digenas fazia-se para néo se correr o risco de por a perder todo o
trabalho de evangelizagdo. Foi assim que se admitiu, a contra-
gosto, a poligamia dos caciques guaranis durante muito tempo,
como forma de ndo perder seus melhores aliados na luta contra
os pajés e na conversdo dos indigenas. A poligamia era comum
entre os Guarani, principalmente entre os lideres tubichds (caci-
ques). Um dos sfmbolos de seu prestigio, ela estava relacionada
a capacidade do cacique de retribuir aos dons em presentes que
eventualmente recebia de seus vassalos. Podia assim manter o
seu prestigio junto a eles, com os intimeros produtos do artesa-
nato de suas mulheres. Por outro lado, os casamentos de suas
filhas com outros caciques, de aldeias préximas, consolidava as
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aliangas entre as diversas parcialidades dos Guarani, principal-
mente na guerra contra os brancos. Antes de os missionérios
inacianos comegarem a sua pregagao, os guerreiros guaranis vi-
nham resistindo por meio da guerra ou da fuga as diversas tentati-
vas de ocupacio do territério ou de escravidao. Os corpos indi-
genas nao eram pois apenas corpos concebidos e preparados com
as pinturas e os ornamentos para as festas, os rituais ou para as
manifestagdes da sexualidade, mas eram também usados social-
mente para a produgio de bens ou para as aliangas militares.

Para Montoya, oriundo de uma sociedade européia cuja no-
¢do de pecado cerceava as atividades sexuais, a explicagio deste
fenémeno da livre e desinibida sexualidade dos homens e mulhe-
res guaranis é extremamente limitada e redutora, ndo parecendo
se dar conta da complexidade social e cultural que tem diante de
si. Destaca a importancia da sexualidade na vida indigena, ao se
referir ao fato de terem vivido até recentemente uma “vida gentilica
ou pagad”: “(...) era o seu idolo, comum a todos, a carne”*®.

Os dados de Montoya sobre a poligamia dos caciques, se
verdadeiros, sdo impressionantes:

Conhecemos alguns caciques, que possufam até 15, 20 e 30
mulheres. As do irméo falecido toma-as por vezes o irmao vivo,
e isso acontece de modo ndo incomum? .

Os missionérios insistiram muito para que os caciques e os
demais indios apenas tivessem uma esposa. Sugeriram que, den-
tre todas as que tinham, escolhessem uma. Para os jesuitas, po-
deria ser a mais bela ou a primeira. Mas que se limitassem a uma
apenas. Duas foram as conseqiiéncias destas tentativas. Em pri-
meiro lugar, uma reagio contraria sempre muito forte, colocan-
do em risco as aliangas e a cooptagio que os jesuitas necessita-
vam manter com os caciques e seus vassalos, principalmente na
luta incessante contra os pajés. Montoya testemunha a indigna-
¢do de certos caciques face as tentativas de implantar a monoga-
mia. Ele descreve uma visita e um acalorado discurso de um
cacique guarani:

Logo foi entdo esse cacique, de nome Miguel Artiguaye, ter com
os padres e, segundo parecia, era com semblante benévolo e ros-
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to risonho no comego. Mas, depois de pouquissimas palavras de
saudagdo, transformou-se ele em besta feroz e prorrompeu em
gritos, dizendo:

(...} Nossos maiores viveram com liberdade, tendo para seu bem
as mulheres que queriam, sem que ninguém nisso os estorvasse,
com as quais viveram e passaram os seus dias com alegria. Vés,
no entanto, quereis destruir as suas tradigées e impor-nos uma
carga tdo pesada, como é a de atar-nos com uma mulher

Ao sair do aposento, (ainda) disse (com ameaga):

“Isto ndo vai ser assim, pois eu o remediarei”.

Os padres que, como cordeiros, tinham ouvido os uivos desse lobo,
queriam deté-lo, para lhe darem explicacio as suas sem-razes ou
injustigas, ndo o conseguiram. Pelo contrario, arrebatado de um
furor diabélico, ele se retirou, bradando em alta voz:

Ja ndo se pode agilentar a liberdade dos que, em nossas préprias
terras, querem levar-nos a viver segundo sua ruim maneira de vida®®.

Qutra situagio era a da indecisio ou a néo aceitagdo da esco-
lha, o que poderia ocorrer tanto entre os homens como entre as
mulheres guaranis. Estas duas situagées sdo narradas por Montoya.

Vejamos, em primeiro lugar, a indeciséo por parte do homem:

Certo infiel, que tinha duas mancebas, batizou-se e casou com
uma delas. Ao cabo de trés anos pediu, porém, ao padre de casa-
lo com a outra, porque somente tinha tomado aquela ad tempus
ou seja, para algum tempo. Entendida a impossibilidade de tal
proceder, ele colheu a manceba e se refugiou no bosque™.

Em segundo lugar, podemos observar a ndo aceitagio, por
parte da mulher, da escolha feita:

(...) havendo um cacique despedido todas as suas mancebas em
troca do batismo, notou-se que, alguns meses depois, uma delas
voltasse & sua casa. Entéo ele com zelo cristio tornou a despedi-
la, embora ja se encontrasse instruida no catecismo, e pediu ao
padre que a corrigisse®.

Montoya relata ainda que, além disto, os caciques tinham
acesso as filhas de seus vassalos:

Servem-lhes seus plebeus, fazendo-lhes rogas, semeando e
colhendo as safras, construindo-lhes as casas e dando-lhes
as suas filhas, quando tem desejo delas. Nisto tém liberda-
de gentilica®.
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Apenas na terceira geragio de guaranis nascidos nos povo-
ados missioneiros, conseguiram os padres implantar definitiva-
mente a monogamia entre os caciques. E a razdo deste fato nao
se deve apenas a nova moral que se impunha, mas igualmente
porque os caciques passaram a administrar os bens do
“tupambaé” (a propriedade de Deus), ou seja, da produgio co-
munitéria e de sua distribuigdo como dons entre os indigenas, o
que mantinha em alta o seu prestigio.

C) A CASTIDADE:

Nas aldeias guaranis, nos periodos anteriores ao inicio da
missionagdo dos jesuitas, o dom a ser oferecido pelos caciques a
importantes personagens em visita a aldeia, como por exemplo
aos pajés (“carais”}, poderia ser o proprio corpo de suas mulhe-
res. Um cacique seria muito considerado e prestigiado se ofereces-
se ao visitante algumas de suas mulheres. O uso social dos cor-
pos das indigenas, pelos caciques, era fato usual e um simbolo
de sua importancia.

O comportamento de estranhamento dos caciques, pelo fato
da inexisténcia de mulheres na residéncia dos jesuitas, deu ori-
gem a oferta de mulheres a estes poderosos pajés de sotaina pre-
ta que se haviam recentemente instalado na regido. Este fato é
assim descrito por Montoya em narragio rica de significados:

(...} procurou o demédnio tentar a nossa pureza ou castidade, ofe-
recendo-nos os caciques algumas de suas mulheres, sob a alega-
¢do de que eles consideravam como coisa contréria & natureza a
circunstincia de homens se ocuparem em trabalhos domésti-
cos, quais os de cozinhar, varrer e outros deste tipo.

Fez-se-lhes entdo uma relagao muito precisa sobre a honestida-
de sacerdotal, expondo que para este fim tinhamos cuidado ini-
cialmente em cercar um pequeno espago com paus, para impe-
dir a entrada de mulheres em nossa casa: medida esta de que
ficaram tomadas de admiragio ou espanto. Mas, sendo barba-
ros, ndo a julgavam honrosa, pois eles faziam consistir a sua
autoridade e honra em ter muitas mulheres e criadas: o que,
alids, vem a ser uma falta ndo pouco comum entre os gentios?.

Os caciques consideravam esta situagao de castidade natu-
ral ou forgada, uma verdadeira infelicidade. Entre os indigenas,
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o termo “abaré” era atribufdo a qualquer homem que tivesse
nascido “eunuco” ou que tivesse sido desprezado pelas mulhe-
res, o que era considerado uma desgraga. Era exatamente este o
termo aplicado aos padres, segundo Montoya:

Chamam-nos “Abaré”: o que quer dizer “homem segregado de
Vénus”, por outra “homem casto” (...) A virtude da virgindade,
castidade e celibato eles a ignoram de tal forma, que até, de pre-
feréncia, a tivessem por infelicidade. E que tiveram por felicida-
de muito grande a de possufrem a muitas mulheres e de modo
igual a muitos filhos, inimeras criadas e abundante familia, sen-
do que qualquer falta neste sentido consideravam-na desdita.
Tal sentimento entre os cristdos que batizamos, perdurou ainda
por muito tempo (...)3.

Nos primeiros contatos mantidos entre jesuitas e aldedes
guaranis, este deve ter sido um problema constante para os mis-
sionérios. Nio sdo apenas os caciques que ficam intrigados com
este tipo de comportamento exigido pelo voto de castidade. As
préprias mulheres guaranis deviam ter muita curiosidade em
relagéo a este padriao de comportamento. Como elas tinham ple-
na liberdade de escolher seus amantes e com eles manter rela-
gOes sexuais a partir de sua puberdade, é natural que terminas-
sem por assediar sexualmente estes poderosos personagens de
sotainas pretas que haviam chegado em sua aldeia.

Montoya faz referéncias as tentativas de atragdo sexual
protagonizada por mulheres, tentando atrair os novos pajés bran-
cos da aldeia. Narra que os padres:

(...) sendo solicitados por mulheres, até em lugar sagrado, deixa-
ram-nas mais que arrependidas, bem confessadas e com o pro-
pésito de vida honesta, como de fato fizeram.

E reafirma novamente, no mesmo trecho: “Que jarmnais, nem
de dia nem de noite, mulher alguma entrou em nossa cela”*.

Esta afirmagdo aprece contrastar com a realidade, pois ele
descreve um caso em que esta curiosidade e atragao feminina das
indias as levou inclusive as celas dos padres, ao narrar a histéria:

De duas que, com intentos lascivos 2 meia-noite haviam entrado
nelas, com a finalidade de fazerem mal a um padre, que entdo
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estava dormindo sozinho numa redugio. Que este seu Anjo da
Guarda avisou em sonhos a propésito do veneno mortifero, que
a desonestidade lhe estava preparando. E que ele, bastante espa-
vorido, levantando-se, algou a voz e chamou a alguns indios,
que em outro aposento dormiam, repreendendo-os aoc mesmo
tempo por seu descuido em nio verem quem entrava pelo cerca-
do. Ordenou-lhes entdo, dizendo: “Ide procurar, pois duas pes-
soas entraram”. Foram eles e acharam duas mulheres que, com o
ruido, se haviam escondido no recanto de um dos aposentos.
Estas, depois de expulsas, confessaram-se no dia seguinte em
plena compungio®.

Ao referir-se as incursoes dos bandeirantes e narrar a inva-
sdo dos povoados missioneiros do Guair4, torna a referir a au-
séncia de mulheres na clausura das celas, ao descrever a ocupa-
¢éo dos paulistas nos seguintes termos:

Depois, se alojaram nas igrejas e em nossas celas ou aposentos,
enchendo-as de indias, quando antes tal lugar jamais havia vis-
to mulheres?.

Uma das normas existentes nas missoes era que jamais um
padre jesuita deveria se encontrar com uma mulher a ndo ser em
ptblico e na companhia de um ou mais indios. Isto nos faz pensar
se ndo se tratava de uma tentativa de coibir abusos de parte a parte.

D) UMA NOVA MORAL:

Pouco a pouco, implanta-se uma moral cristd nos padrées de
comportamento, estimulando-se a castidade antes do casamento.
Sintetizam-se aqui o costume indigena das unides dos jovens logo
ap6s a puberdade e os rituais que a acompanham, com o estimulo
dos padres de manter a castidade dos jovens guaranis antes do
casamento. Apenas matar uma pessoa era considerado pelos mis-
siondrios como um castigo pior do que a fornicagéo, ou seja, a
perda da pureza que a castidade podia dar. A explicacdo de
Montoya é muito clara a este respeito:

Se em alguém se descobriu algum abuso na castidade, o cuida-
do e zelo dos caciques, pais de familia e alguacfs (guardas publi-
cos), poe logo nisso remédio eficaz com justiga exemplar. Ron-
dam eles de noite no povoado e, se apanham alguém suspeito,
corrigem-no. O amancebamento nao se conhece nem por ima-
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ginagdo, porque seria seu castigo o desterro perpétuo. Procura-
se que se casem a tempo, antes de sobrevir-lhes o pecado? .

O controle sobre as relagdes sexuais é assim muito grande,
pois para os missionérios elas apenas seriam aceitas se sacra-
mentadas pelo matriménio e com a finalidade de ter filhos. Mas
ele nio é apenas realizado pelo missiondario. Na familia, sdo os
pais os encarregados pelo padre de zelar pela castidade e pela
moral de todos os seus integrantes. Nos espagos coletivos, sdo as
milicias dos guardas piblicos que vigiam as ruas e as casas a
noite, guardam os lugares mais afastados, como as fontes e os
caminhos das rogas. Os cuidados, entretanto, ndo se referem
apenas aos jovens, como vimos, mas igualmente em relagio as
mulheres que perderam seus maridos nas guerras ou por nio
terem sido escolhidas como a esposa tinica pelo cacique. Para
elas, serd criado um espago especial de recolhimento existente
em todos os povoados missioneiros dos jesuitas, denominado de
“cotiguagit”, no qual todas habitam e produzem tecidos de algo-
dédo para prover seu sustento e cobrir a nudez dos demais.

E) A FAMILIA:

Nas aldeias de indios portuguesas ou nos “pueblos de indi-
os” espanhdis, uma importante concessao foi feita aos padroes de
habitagédo indigena, tendo em vista um outro aspecto importante:
a familia extensa guarani. Nas missées dos jesuitas, as ruas nao
separavam quarteirdes compostos de casas ou de solares, mas sim
isolam umas das outras as grandes casas comunais, tio comuns
nas aldeias indigenas, e que abrigam as familias extensas clanicas.
Conhecemos hoje muito bem o padrao construtivo das aldeias
indigenas amazdnicas, semelhantes as dos Tupiguarani. As aldei-
as ou tabas (“tawa”), nada mais sio do que um conjunto de gran-
des casas (“okas”) quase sempre elipticas. Estas casas ainda hoje
abrigam familias extensas de parentes préximos muito unidos,
constituidas por algumas pequenas famflias nucleares compos-
tas geralmente por pai, mie e dois filhos. Os casamentos sdo
exogamicos e sempre realizados fora da casa comunal, pois to-
dos os que habitam a mesma “oka” sdo considerados parentes.
Este fato é comentado por Montoya, pois ao se referir a facilida-
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de com que os caciques procuram novas mulheres, destaca dois
aspectos. Em primeiro lugar que as restrigdes ao relacionamento
com parentes € mais amplo que os permitidos pelas normas cris-
tas, relacionadas as familias nucleares. Em segundo lugar que
estas limitacOes nas relagdes familiares indigenas persistem mes-
mo apos a cristianizagdo:

Neste sentido, tiveram um respeito muito grande as maes e
irmas, pois nem por pensamento tratam disso, por ser coisa ne-
fanda. E mesmo depois de feitos cristaos, tratando-se de parente
em qualquer grau, ainda que dispenséavel ou licito, sem dispen-
sa ndo a admitem por mulher, dizendo eles que é seu sangue®.

Estas unidades domiciliares distribuem-se em torno de um
grande espaco central circular (a “okara”) de uso coletivo e des-
tinado aos cerimoniais e aos encontros sociais dos componentes
da taba ou aldeia. A persisténcia da grande casa comunal, como
podemos ver na iconografia da época, evidencia-nos a manuten-
¢do da familia extensa, base da estrutura social dos Guarani®.
As restrigées dos jesuitas a este sistema eram evidentes, pois
viam a convivéncia de diversos casais em um mesmo espago
coletivo como algo imoral. A sexualidade era manifesta, pois o
ato sexual era praticado na rede, em frente de todos os parentes.
Devido a4 manutencgédo da grande casa, tornou-se mais facil para
os Guarani instalarem-se nos novos povoados missioneiros.

IV. A SEXUALIDADE INDIGENA E SOCIEDADE COLONIAL

A conquista e o povoamento implicaram duas facetas apa-
rentemente contrastantes. Por um lado, no genocidio de muitos
grupos indigenas, aniquilados fisica e culturalmente. Mas, por
outro, no lento, gradual e ininterrupto processo de agregagao
forcada ou integragao parcial dirigida dos grupos indigenas
guaranis a sociedade colonial. Neste complexo processo, as co-
munidades indigenas sobreviventes foram sendo cooptadas e in-
seridas nas instituigdes politicas dos impérios coloniais de Por-
tugal e da Espanha, assim como nas estruturas formais da Igreja
Catélica Romana. Deste processo, emergiu uma nova sociedade
colonial iberoindigena, que terminou sendo a base da organiza-
¢do de nossa atual América Latina.
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Assim, podemos afirmar que nas fronteiras culturais que se
estabeleceram entre os modos de vida dos indigenas guaranis e
dos europeus, mesclaram-se, numa nova sintese, caracteristicas
sociais oriundas das tradigées amerindias e européias. Guerrei-
ros guaranis e missiondrios jesuitas tiveram encontros e
desencontros enquanto discutiam, a partir da sexualidade indi-
gena e a luz do cristianismo, as novas formas que assumiriam as
realidades sociais da sociedade colonial.

Néo podiam entdo imaginar que muitos destes padrées de
comportamento aqui apresentados permaneceram como comuns
na sociedade colonial do sul do Brasil e da regido platina oriental,
pois muitos brancos sofreram um processo de aculturagdo com os
padrées indigenas de comportamento sexual. Em realidade, a se-
xualidade pluriétnica que se estabeleceu na colonia acompanhou
passo a passo os processos de aculturagio ocorridos®.

A nudez, a poligamia e a licenciosidade sexual foram al-
guns dos tragos que Montoya utilizou para caracterizar a sexua-
lidade dos Guaranis. A nudez do corpo de indios e indias era o
ponto de partida para a luxiria, e os padres tudo fizeram para
plantar algodao e vesti-los. A poligamia foi outro trago do compor-
tamento de muitos colonos que, ao lado da mulher branca, ti-
nham indmeras amantes indias e negras. Esta heranga foi assumi-
da por muitos dos brancos, portugueses e espanhéis, que se esta-
beleceram na colénia, pois ndo apenas tiveram de viver com a
nudez dos indios, como terminaram por aceita-la.

O processo global, muito complexo, permite-nos perceber
que, ao lado de uma europeizagao dos indigenas, ocorreu uma
inesperada guaranizagio dos colonos. Esta jovem América Co-
lonial, que ja se imaginava latina, permanecia ainda em grande
parte indigena.

Notas

1 Conferéncia apresentada no XX Simpésio Nacional de Histéria da ANPUH, no
campus da UFSC (Santa Catarina), de 25 a 30 de julho de 1999.

20 autor coordena o “Projeto Integrado Internacional de Pesquisas
Interdisciplinares da Regido Platina Oriental (PROPRATA}".

3RUIZ DE MONTOYA, Antonio. Conquista espiritual hecha por los religiosos de
la compaiiia de Jesus en las Provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape.
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Madrid, Imp. del Reyno, 1639, 105 p. A primeira edi¢do de 1639, j4 esgotada e de
dificil acesso, foi consultada na Biblioteca Nacional de Paris.

* Algumas destas idéias, relacionadas ao processo histérico ocorrido em toda a
América, foram publicadas em: KERN, Arno A. “Descoberta e colonizagio da
América: impactos e contatos entre sociedades indigenas e européias”, Anais (I
Encontro de Cultura Amerindia}, Santo Angelo, URI 1, 1992, pp. 09-14.

3 Ver igualmente os trabalhos publicados em: AZEVEDO, Francisca L. N. e
MONTEIRO, John M. Confronto de culturas: conquista, resisténcia, transforma-
¢do. Sao Paulo, EDUSP, 1997, 422 p. Para o estudo mais detalhado deste processo
de aculturagéo no Brasil colonial como um todo, ver COUTO, Jorge. A constru-
¢do do Brasil. Lisboa, Cosmos, 1995, pp. 311-30. Para o Brasil meridional e zonas
vizinhas do Rio da Prata, ver: MONTEIRO, John. “Os Guarani e a histéria do
Brasil meridional: séculos 16-17”. In CUNHA, Manuela Carneiro {org.). Histéria
do Indios no Brasil. Sao Paulo, Edit. Schwarcz, 1992. KERN, Arno A. “Agdes
evangelizadoras e culturais de missionérios portugueses e espanhéis no Rio da
Prata, nos séculos 16, 17 e 18, em territérios do sul do Brasil”. In Actas {Congres-
so internacional de Histéria. Missionagéao portuguesa e encontro de culturas) vol
02., Braga, 1993, pp. 469-490. KERN, Arno A. “Escravidao e Missdes no Brasil
Meridional: impactos e contatos entre as sociedades indigenas e ibéricas no pe-
riodo colonial”. In FLORES, M. (org.). Escraviddo, Histéria e Literatura. Anais do
II Simpésio Gaticho sobre a Escravidao Negra e de indios. Porto Alegre, Editora
da PUC-RS, 1994, pp. 31-51.

%Uma sintese sobre a etnia Guarani e sua cultura pode ser encontrada em: KERN,
A. A. “Guarani”. In DA SILVA, Maria Beatriz Nizza. Dicionério da Histéria da
Colonizagdo Portuguesa no Brasil. Lisboa, Edit. Verbo, 1994. Sobre os mission4-
rios da Companhia de Jesus, ver na mesma obra: COUTO, Jorge. “Jesuitas”.

7 A bibliografia sobre o tema das relagdes interculturais nestas missées jesuiticas
platinas é vasta, mas algumas obras basicas podem ser consultadas: MELIA, B.
El guarani conquistado e reducido. Assuncién, Universidad Catélica, 1986.
HAUBERT, Maxime. Des indiens et des jésuites du Paraguay au temps des missions.
Paris, Hachette, 1967, 312 p. LACOMBE, Robert. Guaranis et Jésuites. Un combat
pour la liberté. Paris, Société d’Ethnographie, 1993. GANSON, Barbara A. Better
not take my manioc: guarani religion, society, and politics in the jesuit missions of
Paragiay, 1500-1800. Tese de doutorado, Univ. of Texas at Austin, 1994, 421 p.
KERN, Arno A. Missées: uma utopia politica. Porto Alegre, Ed. Mercado Aberto,
1982, 275 p.

8 Armani faz referéncias ao fato de terem os jesuitas recebido as instrugdes
normativas do Padre Geral Acquaviva {com data de 1° de maio de 1609):
“Instrucién de c6mo se an de aver los nuestros en tomar y regir doctrinas de
indios, que es la misma que se envid a la provincia de Filipinas por abril de 1604
y al Nuevo Reino por junio 1608”. ARMANI, A. Ciudad de dios y ciudad del sol.
El “estado” jesuita de los guaranies. México, Fondo de Cultura Econémica, 1982.

? A atual tradugio para o portugués é da segunda edigao espanhola de 1892,
publicada em Bilbao, segundo as informacgées dos dois tradutores jesuitas,
Arnaldo Bruxel, S.J., e Arthur Rabuske, S.J.: RUIZ DE MONTOYA, Antonio. Con-
quista espiritual feita pelos religiosos da Companhia de Jesus nas Provincias do
Paraguai, Parand, Uruguai e Tape (2° edigdo brasileira). Porto Alegre, Martins
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Livreiro, 1997, 289 p. Como todas as citagdes de Montoya pertencem 3 mesma
obra, as referécias as paginas serao feitas imediatamente apds o texto citado.

10 Jdem, p. 207.

" dem, p. 35.

2Idem, p. 195.

3 Idem, p. 189.

“PORTER, Roy. “Histéria do corpo”. In BURKE, Peter (org.). A escrita da histéria.
Novas perspectivas. Sao Paulo, Ed. UNESP, 1992, pp. 303 e 310. Ver também
ENGEL, Magali. “Hist6ria e sexualidade”. In CARDOSO, C. e VAINFAS, R. (orgs.).
Dominios da Histéria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro, Campus,
1997, pp. 297-311.
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Bastos Kern, mesmo que especificamente para a relacdo entre o corpo e a arte,
sdo muito esclarecedoras. KERN, M. L.; ZIELINSKI, M. e CATTANIL, I. B. Espagos
do corpo. Aspectos das artes visuais no Rio Grande do Sul (1977-1985). Porto
Alegre, Editora da UFRGS, 1995, pp. 29-30. DOUGLAS, Mary. Pureza e perigo.
Sao Paulo, Perspectiva, 1966, p. 142.

*MONTOYA, op. cit., p. 207.
' Idem, p. 54.
8 Idem, pp. 61-62. -
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2 Idem, p. 255.

2 Jdem, p. 54.

2 Jdem, pp. 59-60.

# Idem, p.98.

]dem, p.153.

3 Idem.

6 Jdem, 152.

¥ Idem, p.192.

2 Idem, p. 54.

29 Maria Beatriz N. da Silva destaca em suas pesquisas a persisténcia desta gran-
de casa indigena na sociedade colonial até o século 18. SILVA, Maria B. N. Vida
privada e quotidianono Brasil na época de d. Maria I e d. Jodo VI. Lisboa, Ed.
Referéncia/Estampa, 1993, pp. 205-217.

3VAINFAS, Ronaldo. “Moralidades brastlicas: deleites sexuais e linguagem erérica
na sociedade escravista”. In SOUZA, Laura de M. Cotidiano e vida privada na
América portuguesa. Sao Paulo, Cia. das Letras, 1997, p. 231.
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