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os altimos anos, o crescente didlogo travado entre a historia
€ as outras ciéncias sociais, particularmente a ciéncia politica, a
sociologia, a lingiiistica ¢ a antropologia, contribuiu para que a
dimensao politica voltasse a ocupar um espago fundamental nos
estudos histéricos, num processo que René Rémond chamou de
“renascimento da histéria politica™.

O retorno dos estudos politicos, apds anos de dominio quase
exclusivo da histéria social e econdmica, nio deve ser entendido
como uma volta ao velho enfoque “positivista”, marcado por uma
perspectiva elitista e factualista que prevaleceu no século XIX e
inicio do século XX. O que marca efetivamente as novas pesquisas
em histéria politica é a busca de novas abordagens metodoldgicas
e de novos enfoques tedricos.

Segundo Angela de Castro Gomes, a rewtalxzagao dos estudos
de histéria politica associa-se as mudangas tedricas por que passam
as ciéncias sociais de forma geral, expressas na crise dos paradig-
mas estruturalistas entdo vigentes: o marxista, o funcionalista e
também o de uma vertente da escola dos Annales. A recusa a
explicagoes deterministicas, metodologicamente quantitativistas
e marcadas pela presenga de atores coletivos abstratos, nio loca-
lizaveis no tempo e no espago, teria forgado as ci€éncias humanas
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arever suas ambigoes totalizadoras e suas explicagoes racionalistas/
materialistas. Dessa forma, a histéria politica nao sé nao é redutivel
aum reflexo superestrutural do econémico, como goza de relativa
autonomia, sendo espago influenciador da dinimica global da
realidade?.

Emergem, assim, pesquisas direcionadas para o estudo do
comportamento eleitoral, do funcionamento dos grupos de pres-
540, da opinido publica, de cultura e do imaginirio politico, dentre
outros.

E, portanto, neste contexto de renovagao historiogréfica e
de crescimento dos estudos politicos — e, particularmente de cul-
tura politica — que as reflexdes desta exposi¢ao se inserem. Nosso
objetivo é repensar a atuagao da instituicio magdnica no final do
século XIX no Brasil, periodo marcado pelos grandes debates
que procuravam estruturar uma nova identidade nacional, tentan-
do compreender a especificidade da “sociabilidade” proporcio-
nada pelas lojas magbnicas e procurando dimensionar a forga do
seu idedrio e os mecanismos de acio dos magons.

A utilizagao da nogao “sociabilidade”, como vem sendo traba-
lhada por historiadores como M. Agulhon? e Jean-Francois
Sirinelli*, possibilita um exame extremamente rico da trajetGria
dos magons e da atuagio da Magonaria brasileira, pois permite
analisar esta institui¢do tendo em vista duas dimensdes: a dimen-
sao do discurso, ou simbolica, e a dimensao da organizagio. Dessa
forma, a recuperagio do “espago social” construido pelos magons
torna-se um poderoso instrumento de entendimento do processo
de produgio e circulagio das idéias. Para Sirinelli, “a palavra
sociabilidade reveste-se (...) de uma dupla acepgiao, a0 mesmo
tempo redes que estruturam e microclima que caracteriza um
microcosmo intelectual particular”. Ou seja, o espago de sociabi-
lidade €, a0 mesmo tempo, “geogrifico” e “afetivo”, pois ao
estabelecer relagdes de adesio e/ou de rejeigio, acaba por criar
uma certa “sensibilidade ideolégica™.
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Entretanto, estudar a atuacdo da instituigio magOnica € se
aventurar em terreno pantanoso, embora extremamente rico. O
préprio cariter secreto, a existéncia de vocabulario especifico,
de rituais e de um simbolismo peculiar sio, efetivamente, barreiras
que devem ser transpostas pelo historiador. Acrescenta-se a isto
o reduzido nimero de estudos académicos sobre o tema, especial-
mente no Brasil®.

Outro problema que merece grande atengao por parte do
historiador é a complexidade da estrutura magOnica revelada atra-
vés da pesquisa empirica, que rompe de forma definitiva com o
senso comum que percebe a Magonaria enquanto uma instituicio
monolitica e unitiria. Na realidade, além das especificidades nacio-
nais, o que se descobre é uma Magonaria marcada por algumas
cisdes internas.

MACONARIA E SOCIABILIDADE ILUSTRADA

A maioria dos historiadores nao é uninime quando se trata
de analisar as origens da instituig¢io magonica. Todavia, grande
parte deles concordam que as feigées da Magonaria moderna ou
“especulativa” remontam ao final do século XVII e inicio do século
XVIII na Inglaterra. De forma especifica, tomam o ano de 1717
como marco de origem tendo em vista a fundagio da Grande
Loja de Londres’.

Se a Magonaria moderna nasceu na Inglaterra, foi na Franga,
no decorrer do século XVIII, que ela atingiu sua plenitude como
organizagio. A dimensio assumida pela atividade macobnica, na
Franca do século XVIII, impde a necessidade de se discutir a
relagdo existente entre a Magonaria e a Ilustragio, movimento no
qual se afirmam as principais categorias da sensibilidade inte-
lectual do século XVIII: cultura, civilizagio, progresso e educagio
da humanidade?®.

Segundo Maurice Agulhon, em Pénitents et francs-magons
de l'ancienne Provence, no século XVIII ocorreu uma identificacio
entre “sociabilidade” e “civilizagio”, expressa no crescimento do
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nimero de saldes, de cafés, de clubes, de academias. E a partir da
constatacio desse “novo” comportamento que Agulthon passa a
nortear suas pesquisas sobre a estruturagio dos varios elementos
que compunham a vida coletiva masculina, sobretudo no sul da
Franga, das confrarias religiosas até as lojas magOnicas. Para ele, a
Magonaria era a instincia mais conhecida e mais bem estruturada
dessa nova sociabilidade, que poderia ser considerada liberal, na
medida em que veiculava as idéias da Ilustraciao, e também porque
sua existéncia se baseava no cariter associativo voluntario e livre®.

Por sua vez, Koselleck', historiador alemio, amplia os contor-
nos da discussio ao defender que, dentro do Estado Absoluto, as
lojas magdnicas, envoltas no véu do secreto, representavam a for-
macio tipica de um “poder indireto”, exercido pela nova burgue-
sia. Apesar da evocacgio de mitos e mistérios antigos e do desenvol-
vimento de uma hierarquia prépria, a Magonaria nio se enqua-
drava nos cinones de uma sociedade religiosa. Ela representava
um tipo de organizagio particular 2 nova sociedade civil. Nas lojas
magOnicas, e através delas, a burguesia articulava uma forma social
prépria, vivendo de acordo com suas “préprias” leis.

Esse “poder indireto” que Koselleck vislumbra concretizava-
se na Magonaria na medida em que uma das formas de oposigio
dessa burguesia 4 ordem social estabelecida, durante o Antigo
Regime, era a pritica da igualdade social no interior das lojas,
inclusive com a possibilidade de ingresso de membros da nobreza.

Contudo, essa verdadeira liberdade civil praticada no interior
das lojas magdnicas dentro do contexto do Antigo Regime s6 era
possivel sob a protecgio do secreto. Koselleck propoe que a fungio
protetora do secreto relaciona-se a necessidade da Magonaria de
separar as esferas da moral e da politica. Para a Magonaria, a agao
moral se realizava no compromisso de abarcar em seu seio toda a
humanidade, ou melhor, unir o mundo burgués de forma mais
original 2 sociedade. O secreto criava um novo género de comu-
nidade, onde o “mistério” era o cimento da fraternidade e uma
forma de educag¢iao moral. Tal educacio era forjada exatamente
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no compromisso fundamental de guardar o segredo, na medida
em que o siléncio era a base deste tipo de sociedade. Ao rejeitar
arealidade politica externa, por consideri-la a negagio da posicao
moral interna do mundo das lojas, a Magonaria assumia uma agio
politica indireta. Portanto, para Koselleck, a fungao principal do
secreto era dissimular as conseqiiéncias politicas que resultavam
dos procedimentos morais de oposi¢ao ao Estado Absoluto!!.

Parece claro que os autores mencionados tém, como ponto
central de suas anilises, a percepgao da atuagio da Magonaria
como uma “sociedade de pensamento” profundamente vinculada
anova sociabilidade pré-democratica que se consolidava na Franga
do século XVIIIL

Entretanto, é preciso atentar e se aprofundar nos aspectos
que singularizavam a Magonaria enquanto uma instancia dessa
nova sociabilidade. Além do cariter secreto, a Magonaria se dis-
tinguia de outras institui¢oes, como academias e clubes, destinadas
a discussido e difusio das idéias vinculadas ao movimento ilus-
trado, por ser uma sociedade inicidtica, marcada por uma rigida
hierarquia (toda dividida em graus) e por rituais profundamente
influenciados pelo esoterismo.

Desta forma, torna-se evidente que a Magonaria, instituigio
fundamental dentro da perspectiva da sociabilidade ilustrada, que
possui principios bisicos na defesa da liberdade de pensamento
e do racionalismo, apresenta, ao nivel da organizagio, elementos
inequivocamente tomados a tradi¢io medieval. E € esta tradigio
que produz o substrato para a estruturagao da matriz de pensa-
mento conservador surgida nos fins do século XVIII e que, em
oposi¢ao a Revolugio Francesa, defendia e buscava conservar a
antiga ordem.

Uma recente contribuigio para este debate é o importante
livro de Margaret Jacob, intitulado Living the Enlightenment, onde
a autora procura analisar o Iluminismo do século XVIII para além
dos grandes filésofos e seus escritos, evidenciando a existéncia
de dois Iluminismos: o intelectual e o popular®?. Na busca das
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ligagoes entre os dois “Iluminismos”, M. Jacob destaca que a so-
ciedade civil moderna foi inventada durante a Ilustra¢io nos novos
“espacos de sociabilidade”, dos quais a Magonaria era a mais reco-
nhecidamente constitucional e agressivamente civica.

Todavia, Jacob refuta os historiadores que apenas enfatizam
os elementos democriticos da sociabilidade mag¢onica, ignorando
que as lojas espelhavam a velha ordem e, a0 mesmo tempo, esta-
vam criando uma forma de sociedade civil que em ultima instincia
a substituiria. Embora todos os Irmios fossem tratados como
iguais, isso nao invalida o papel que as lojas magonicas desem-
penharam como locais de reafirmagio de hierarquias, baseadas
nao no nascimento, mas em uma ideologia do mérito. Era central
para a identidade magonica a crenga de que o mérito, e nio o
nascimento, constituia o fundamento para a ordem social e poli-
tica. Nas lojas magonicas, dois mundos se encontravam: o Antigo
Regime e o mundo moderno emergente.

Investigar a natureza dos elementos constitutivos dessa dua-
lidade ¢ tarefa fundamental para a compreensio da complexa
Magonaria. Assim, a harmonia entre “luzes” e “sombras” diferen-
ciava a sociabilidade magbnica. No interior das lojas, protegidos
pelos véus do segredo, os magons arquitetavam uma forma social
prépria, baseada nos principios da igualdade, da liberdade civil e
da fraternidade.

A CRUZ E O ESQUADRO: O CONFLITO ENTRE MACONARIA E IGREJA CATOLICA
NO BrasiL '

A partir de 1870, a sociedade brasileira conheceu profundas
transformagodes. Esse periodo viu surgir uma elite intelectual que
se propunha a “ilustrar” o pafs, a liberalizar de fato as instituicoes
€ que, portanto, acreditava no poder das idéias — da ciéncia —
como o Unico mecanismo legitimo de transformagio do pais. Em
sintese, buscava-se a colocagio do pais no “nivel do século”®.

Repensar a identidade nacional, para esta geragao de inte-
lectuais, era um “esfor¢o de universalizagio” e de conseqiiente
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negacao do passado marcado pela heranga ibérica, pelo escravis-
mo, pelo colonial, pelo singular. Todavia, para realizar a tarefa de
liberalizar de fato as institui¢bes do periodo, a “Ilustragio brasi-
leira” encontrou na Igreja Catolica, baluarte do conservadorismo,
importante obsticulo.

Realizando um certo recorte, pode-se dizer que os debates
que marcaram o periodo da “Ilustragao brasileira” revelaram dois
grandes interlocutores: a Magonaria, normalmente identificada
com o pensamento liberal, e a Igreja Catdlica, fortalecida pelo
processo de romanizagio e identificada com o pensamento con-
servador. A despeito dos cuidados que devem ser guardados para
evitar-se uma identificagao simplista, a radicalizagao dos debates
se mostrou crucial para a construgio de uma identificagio entre
Magonaria e Ilustragio, a partir da rejeigao tenaz dos magons ao
discurso conservador ultramontano defendido pela Igreja Catélica.

Assim, é a partir da crenga na universalidade da natureza
humana e no racionalismo, pressupostos fundamentais do movi-
mento ilustrado, que o discurso magdnico se estrutura. Ao se
definir como uma escola de formag¢ao moral da humanidade, en-
sinando as virtudes cardeais — a liberdade de pensamento e a
independéncia da razio -, a Magonaria assumia 0 compromisso
das “Luzes” de combater as “Trevas”, representadas pela ignoran-
cia, pela superstigio e pela religido revelada'.

Durante os altimos anos do século XIX, a Magonaria brasileira
constituiu-se na principal e na mais bem estruturada organizacio,
no que dizia respeito a necessidade de instituir uma sociedade
mais secularizada. Pressionada, sobretudo pelos confrontos com
a Igreja Catdlica, ela se transformou em palco de debates entre as
diversas concepgoes sobre o propésito de sua atividade na socie-
dade brasileira, evidenciando seus limites e as suas especificidades
enquanto organizagao.

De modo particular, a estrutura organizacional da Magonaria
em nosso pais, neste periodo, apresentou duas fases bastante
distintas. Na primeira, de 1863 a 1883, o poder central da Ordem
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estava dividido em dois grupos: o Grande Oriente do Brasil da
rua dos Beneditinos (Saldanha Marinho era sua principal lideranga)
e 0 Grande Oriente do Brasil da rua do Lavradio (liderado pelo
Visconde do Rio Branco). Essa divisio, iniciada em 1863, sofreu
um pequeno intervalo entre maio e setembro de 1872, devido a
formagio do Grande Oriente Unido € Supremo Conselho do Brasil.
Ja a segunda fase, de 1883 a 1890, é marcada pela unido oficial
entre o Grande Oriente do Lavradio e o Grande Oriente dos
Beneditinos, formando, novamente, o Grande Oriente do Brasil.

Apesar das cisOes, nas tltimas décadas do século XIX verifi-
cou-se inequivocamente uma grande expansio da sociabilidade
magOnica por quase todo o territdrio brasileiro. A Magonaria che-
gou a possuir uma extensa rede de lojas instaladas nos mais diver-
sos e distantes nicleos populacionais. Se, entre 1861-1865, funcio-
navam 180 lojas, este nimero cresceu para 244 no qiiinqiiénio
1886-1890%.

A eclosao da Questio Religiosa, em 1872, contribuiu sobre-
maneira para mobilizar toda a organizagao magdnica, que desen-
cadeou, através do Parlamento e da imprensa, uma verdadeira
luta contra os adversarios da liberdade de pensamento, do racio-
nalismo, da liberdade religiosa, enfim, do liberalismo.

Essa crise, que envolveu o Estado, a Igreja e a Magonaria,
mereceu uma série de interpretagdes. A maioria delas marcadas
por uma visio extremamente apaixonada e apologética, tomando
ora a defesa da Magonaria, ora a da Igreja’.

Todavia, os estudos mais recentes procuram enfocar a crise
sob dois aspectos. O primeiro aponta para a necessidade de en-
tender a Questio Religiosa a partir das especificidades da realidade
catblica brasileira, atentando-se para o distanciamento entre o
“catolicismo das consciéncias” e o “catolicismo institucional”. O
segundo, de forma complementar ao primeiro, insere-a no con-
texto de transformagoes ocorridas na Igreja Cat6lica no Brasil a
partir da segunda metade do século XIX. Seguindo uma tendéncia
internacional, a Igreja Catélica brasileira iniciou um processo de
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reorganizacio interna conhecido como romanizagio do clero cat6lico.
A romanizagio significou o fortalecimento da Igreja como institui¢io,
iniciando um movimento de caga aos chamados “erros modemos”: o
progresso, o racionalismo, o liberalismo, a liberdade religiosa’.

Exercendo, de forma paralela, a Grio-Mestria do Grande Oriente
do Lavradio e a presidéncia do Conselho de Ministros, a posigio do
Visconde do Rio Branco no encaminhamento da Questio Religiosa
evidencia-se através dos debates parlamentares, notadamente com
Candido Mendes de Almeida, seu principal interlocutor e opositor.
A argumentacio do Visconde tinha, como ponto de partida, a re-
afirmacio da especificidade da Magonaria brasileira diante de suas
congéneres européias. Se as lojas magbnicas européias interferiam
excessivamente nos aspectos ligados a religido e a politica dos Estados,
as lojas brasileiras se ocupavam precipuamente do aperfeicoamento
moral e intelectual do homem e de atos de beneficéncia’®.

Esta postura de Rio Branco, que procurava acentuar a especi-
ficidade da Magonaria brasileira, muito pouco contribuia para o
avango das propostas defendidas pela “Ilustracio brasileira”, estru-
turada na separagio entre Igreja e Estado, na liberdade de ex-
pressio e de pensamento. Para os magons do Circulo do Lavradio,
a Questao Religiosa se resumia no antagonismo entre a Magonaria
e Ultramontanismo, que interrompia a plena harmonia existente
até aquela época entre as duas instituigoes.

Na realidade, a0 se destacar o cariter apolitico e beneficente
da Ordem Magoénica e a sua relagio harmoniosa com o Estado e
com a Igreja, procurava-se fortalecer as concepgdes regalistas que
encontravam aprovagio da maioria dos membros do Conselho
de Estado e do Imperador.

O regalismo, que se estruturava a partir da nogio de subor-
dinagio da Igreja ao Estado, entrava em choque com o pressuposto
fundamental do pensamento liberal cldssico, que era a liberdade
de consciéncia. Para os liberais cldssicos, a solugio da crise s6
poderia ser alcangada pela separagio entre Igreja e Estado.
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Um dos principais expoentes do liberalismo classico, no seio
da comunidade magonica foi Saldanha Marinho (1816-1895).
Como jornalista do Didrio do Rio de Janeiro ¢ do Jornal do
Comeércio, publicou, sob o pseuddénimo de “Ganganeli”, virios
artigos em que, dentre os temas principais, se destaca a defesa da
separagao entre a Igreja € o Estado e da liberdade de consciéncia.

A Magonaria, escrevia Saldanha Marinho, nao podia perma-
necer indiferente aos interesses que contribuiriam para o “bem
estar geral da humanidade”. Era seu programa disseminar a edu-
cagio livre e racional, defender a secularizagio dos cemitérios,
promover a institui¢io do casamento e do registro civil e a absoluta
liberdade de culto. Tais reformas nada mais sao do que “corolarios
da liberdade de consciéncia e da tolerancia”?.

Por sua vez, a partir da segunda metade do século XIX, a
Igreja Catdlica no Brasil, seguindo uma tendéncia internacional,
iniciou um processo de reorganizacdo interna, conhecido como
romanizac¢io do clero catdlico.

O pontificado de Pio IX (1846-1878), consagrando a obra de
seu antecessor Gregorio XVI, potencializou a0 maximo a luta entre
o catolicismo e a sociedade moderna. A postura doutrinaria da
Santa Sé se consolidou através da enciclica Quanta Cura e do
Syllabus Errorum, que a acompanha (1864). Esses documentos
condenaram o racionalismo, o socialismo, o comunismo, a Mago-
naria, a separacio entre a Igreja ¢ o Estado, o liberalismo, o pro-
gresso e a civilizagao moderna. A incompatibilidade entre a Igreja
€ uma sociedade cada vez mais laicizada foi refor¢ada quando da
aprovacgido, pelo Concilio do Vaticano (1870), do dogma da
infalibilidade papal.

O embate entre Igreja e Magonaria, nos anos 70 do século
passado, é a expressao brasileira dessa grande luta travada pelo
ultramontanismo contra as concepgOes liberais. Mas é preciso
atentar para o fato de que as relagoes de confronto entre a Igreja
€ Magonaria extrapolam a realidade nacional e remontam ao
século XVIII.

Anais do XIX Simpdsio Nacional de Histéria - ANPUH e Belo Horizonte, junho 1997



Magonaria brasileira e sociabilidade ilustrada (1870-1890)

A primeira condenagio pontificia da Magonaria deveu-se a
Clemente XII, na sua arta Apostélica In Eminenti, de setembro
de 1738. O mesmo fez, alguns anos mais tarde, em 1751, Bento
XIV com a constituicio apostolica Providas. A partir de Clemente
XII e Bento XIV, as condenagdes se sucederam ininterruptamente,
tendo seu apogeu durante os papados de Pio IX e Ledo XIII®.

E importante assinalar que essa série de condenacdes diretas
e sistemdticas contribuiu para reforcar no imaginario coletivo —
em especial entre os catélicos — uma visio da Magonaria identifi-
cada com o perigo e com a subversio. Nog¢ido esta que se fortalece
pelo fato de ser a Magonaria uma sociedade secreta, pois, como
nos ensina G. Simmel, para a estrutura das agdes sociais reciprocas
entre os homens, o secreto (0 que se esconde) é sempre a ex-
pressio sociolégica da maldade moral?'.

Quais foram, entio, as bases da argumentagio utilizada pela
Igreja Catélica na construgio do mito da conspiragio, identificado
com a Magonaria, e destinado a sustentar o seu projeto de rede-
finicio interna e de Iuta contra as concepgoes liberais?

Para responder a esta questio, torna-se importante recorrer
a Raoul Girardet e a suas interpretacoes sobre os sistemas mito-
légicos contemporineos. Ele entende que o mito politico exerce
uma fungio explicativa que se desdobra em fungio mobilizadora,
sobretudo nas conjunturas de crise ~ situagoes de vacuidade, de
inquietagio, de angustia ou de contestagio. A mensagem a ser
transmitida pelo mito politico deve, para ter alguma possibilidade
de eficicia, corresponder a um certo c6digo ja inscrito nas normas
do imaginirio. No que concerne ao mito da conspiragao, uma
questio a ser realgada é a que diz respeito ao cariter de organiza-
¢a0. Assim, categorias como Segredo, Iniciagio e Hierarquia reve-
lam-se instrumentos necessarios para o €xito de um grande empre-
endimento, que sempre serd associado ao tema da subversio malé-
fica, da dominagio. “O homem do compld desabrocha na fetidez
obscura; confundido com os animais imundos, rasteja e se insinua;
viscoso ou tentacular, espalha o veneno e a infecgio...”?.
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Como aponta G. Simmel, o secreto produz, neste tipo de
associagio, um efeito isolador, individualizador. Este cariter-iso-
lacionista da sociedade secreta lhe confere certa autonomia, per-
mitindo a representagio do homem do compld como o homem
da sombra, o ndo-conhecivel, o estrangeiro, o inimigo?.

Para a anilise do Brasil conflituoso do final do século passado,
a adogao deste enfoque, que enfatiza que o sistema mitolégico
possui uma dimensio mobilizadora, possibilita uma anilise mais
rica das nuangas do debate entre Magonaria e Igreja Cat6lica.

O primeiro ponto a ser levantado € a clara definicio de que
a Magonaria, na sua origem, ¢ uma inimiga em potencial da Igreja,
visto que ela descende da Ordem dos Templdrios e atua sob a
prote¢io do protestantismo. Logo, toda Magonaria € inimiga e
nio ha hipétese de especificidades nacionais. O pecado ¢ original
e mortal a0 mesmo tempo.

Raoul Girardet defende que, a0 mesmo tempo em que se
desenvolve o processo de demonizagio do homem do compl9, o
anitema de que ele é objeto aparece cada vez mais como uma
réplica ou como um eco dos velhos processos de feitigaria. Com
seus rituais clandestinos, seu cerimonial iniciatico, suas hierarquias
submetidas & mais rigorosa das disciplinas, a seita conspiradora
aparece como aquela Contra-Igreja, consagrada ao exclusivo ser-
vigco do mal, que os antigos tratados de demologia denunciam?.

O segundo ponto a ser destacado, que fica patente nesta nar-
rativa mitica da conspiracio, ¢ o fato de que ela se constitui no
principal instrumento do pensamento conservador na sua luta
contra os principios liberais.

E porém a magonaria quem se denuncia, mandando por seus
membros, nos parlamentos, criagdo sua, introduzir na legislagio
principios reformadores; mandando despertar no espirito do povo
a idéia de revolta contra a autoridade legitima, persuadindo-o de
que para serem livres, iguais e irmdos devem fazer desaparecer
da Terra o principio da autoridade que escraviza: na imprensa e

até na tribuna sagrada, proclamando uma religido nova que ba-
seiam s6 no amor de Deus, na pritica do bem pelo bem, na
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tolerincia absoluta religiosa, no casamento civil etc.(...) Todos
estes principios em parte ji adotados pela sociedade a esforgos
da magonaria ai estio perniciosamente atuando contra a sociedade
e fazendo-lhe um mal imenso”?.

Associando os magons com 0s “ricos € pequenos burgueses
sem religidio”, “homens entregues ao prazer”, “ateus”, “espiritos
falsos”, o discurso catélico-conservador mobilizava os fiéis contra
as forgas secretas reunidas na “sinagoga do Sata”.

Os catdlicos sinceros, nio deixaremos de lembrar, tém obrigacio
de reunirem-se para combater 0 inimigo que se levanta audaz,
apesar de estar fora da lei, ameagando esmagarnos. (...) Nio se
trata de interesses individuais, trata-se de salvar a sociedade, a
nossa pitria e a nossa fé%.

Como afirmou, em 1873, D. Macedo Costa, Bispo de Belém
do Pari, em sua instrugio pastoral dirigida aos catélicos, a Mago-
naria deveria ser condenada em trés aspectos: sob o ponto de
vista moral, por ser intrinsecamente ma, em decorréncia do seu
cariter secreto; sob o ponto de vista religioso, por ser o anti-cris-
tianismo organizado defensor da escola laica, do casamento civil e
da secularizagao dos cemitérios; e, sob o ponto de vista social, por
ser um poderoso instrumento de desorganizacio social, “escola
preparatéria” de revolugdes?.

Sem sombra de divida, a desqualificagio da organizacao ma-
¢Onica através do mito da conspiragao politica proporcionou uma
certa homogeneidade ao discurso catdlico ultramontano. Para os
catblicos, os magons siao todos iguais, inimigos dos tronos e dos
altares, niao sendo possivel a existéncia de especificidades nacio-
nais. A Magonaria ¢ una e universal. A essa homogeneidade do
discurso catélico, o que se constatou foi a existéncia de um dis-
curso magonico dividido em duas vertentes, com variagdes na
aproximagcao com as idéias ilustradas. Se Saldanha Marinho repre-
sentava uma vertente do discurso mag¢onico mais préxima do libe-
ralismo classico, ao assumir a necessidade da separagio Igreja e
Estado, Rio Branco representava aquela vertente que, sem aban-
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donar as idéias liberais, estava fortemente identificada com o rega-
lismo. Assim, a identificagio dos magons brasileiros com a elite
ilustrada do final do século XIX nao deve ser percebida de forma
univoca. Todavia, cabe ressaltar que a eclosio da Questio Religiosa
¢ a radicalizagio dos debates entre Igreja e Magonaria tiveram
um papel essencial, pois sustentaram, mesmo que em negativo, a
identificagao entre Magonaria e Ilustragio.
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