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Memoria e Festa.

Maria Bernardete Ramos Flores

“O cronista que narra os acontecimentos, sem distinguir entre os grandes e os
pequenos, leva em conta a verdade de que nada do que um dia aconteceu pode ser
considerado perdido para a histéria.” (Benjamin, tese 3)

Escrever uma histéria tal, como a que propds Walter Benjamin, exige
a aquisicdo de uma memoria que nio se encontra nos livros. O processo que
se abateu contra a tradigdo é o mesmo que nio ergueu nenhum monumento
que evoque o seu passado.

Portanto, a dificil tarefa de chegar as fontes da histéria dos deserdados,
daslutas derrotadas, do nao-acontecimental, significa perseguir pistas ténues,
nebulosas, imprecisas. Mas, ndo que elas sejam inexistentes ou inatingiveis,
“pois, ndo somos tocados por um sopro do ar que ja foi respirado antes. Nao
existem nas vozes que escutamos, ecos das vozes que emudeceram? Nio tem
as mulheres (e os homens) que cortejamos irmas (irmaos) que elas nio
chegaram a conhecer?” (Benjamin, tese 2) Logo, se as geragSes que nos
precederam, ndo registraram suas existéncias a nao ser através do instante
fugaz da palavra, ‘homens e mulheres de hoje sdo reservas pessoais,
documentos ambulantes, testemunhos vivos do passado’. Ao escutar suas
vozes e ao recapturar suas palavras somos tocados por um halo do passado.
E, o testemunho que trazem é pelo menos tao importante quanto o das cercas
vivas e campos (...) Ha verdades gravadas na meméria das pessoas e em
nenhum outro lugar. Eventos do passado que s6 eles podem explicar-nos,
vistas sumidas que s6 eles podem se lembrar”®.

Ou, como explicar Maurice Halbwachs, “a Histéria ndo é todo o
passado, mas também nio é tudo aquilo que resta do passado”. Ao lado de
uma histéria escrita, ha uma histéria viva que se perpetua e se renova atraveés
do tempo e onde é possivel encontrar um grande niamero de correntes antigas
que haviam desaparecido apenas na aparéncia.

“Os habitantes assemelham-se ao quarteirao ou a casa. Ora, hd em cada época
uma estreita relagio entre os habitos, o espirito de um grupo e o aspecto dos
lugares onde ele vive.(...)

Nao basta (para evocar a imagem do passado) procurar as placas que
homenageiam, as casas onde viveram e onde morreram alguns personagens
famosos dessas épocas, nem ler uma das histérias das transformagGes de
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Paris. £ na cidade e na populagio de hoje que um observador observa os tragos
de outrora, sobretudo nas zonas menos nobres, onde se refugiam pequenas
oficinas, e, ainda em certos dias e certas noites de festa popular, na Paris
comercial e operéria, que mudou menos do que outro (talvez nas cidades de

provincia, onde nio desapareceram os tipos, os costumes mesmo, e os modos
de falar)”@.

A histéria viva e oral pode nos mostrar que ndo ha uma linearidade
espacial e temporal na histéria. Nao Ha um tempo “vazio e homogéneo”®.
Muitas pessoas tém estilos de vida, maneiras de pensar, sentir, falar, que sdo
testemunhos do passado, como também podem ser vivéncias vigorosas do
presente. “Ha maneiras de tratar um doente, de arrumar as camas, de cultivar
um jardim, de executar um trabalho de agulha, de preparar um alimento, que
obedecem fielmente os ditames de outrora”®.

Assim, Ecléa Bosi ao correlacionar meméria e sociedade partindo das
“lembrangas de velhos”, no intuito de “registrar a voz e através dela, dvida e
o pensamento de seres, que ja trabalharam por seus contemporaneos e por
noés”®), percebeu os varios espagos da meméria. A casa materna, o quintal, um
pedago da rua e do bairro, o conjuntos dos objetos domésticos, as mobilias, as
paredes decoradas, etc., as pedras da cidade, sdo lugares da meméria da
infancia e dajuventude. Sdo espagos repletos, de sons de festa, da substitui¢ao
do trem e do bonde pelo 6nibus, do jogo de futebol na varzea, da cor da casa,
da sombra da arvore, enfim, memoérias que afloram as lembrangas pela sua
propria forga e espontaneidade. J4, do adulto, a meméria politica tem um
sabor de autocritica e suscita a situagdo concreta do sujeito que lembra. E a
memoria fala da localizagdo de classes, da profissdo, da produgao material da
vida, das opgbes politicas, da familia, da participagio dos movimentos
politicos e trabalhistas. A meméria do trabalho é tao viva e tdo presente que
se transforma no desejo de repetir o gesto com as maos e ensinar o oficio a
quem o escute. “Veja o caule, nés enroldvamos torcendo assim, com a méao
direita, enquanto a esquerda vai enrolando a tira verde”®, explicava o Sr.
Ariostoa Ecléa, como fazia as flores de papel, junto com a mulher, para tirarem
daf a sobrevivéncia.

Nesta perspectiva, ao se falar em lugares de memoria, penso que a
festa é uma experiéncia que deixa af suas placas indicativas, sinalizando
vérias dimensdes da vida social. Por constituir um lugar e um momento onde
o coletivo se retine e exterioriza, onde a participagao é efetiva e marcante, a
festa aninha-se na memoéria e, portanto, uma e outra sio fontes histéricas para
o historiador “convencido de que nada que um dia aconteceu pode ser
considerado perdido para a histéria”.
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Através dasentrevistas que fizcomantigos moradores daslocalidades
da Ilha de Santa Catarina e arredores,” “colhendo vozes de velhos”, para usar
uma expressio de Ecléa Bosi, vi que a festa aflui as lembrangas com muita
intensidade. Estou considerando a festas do padroeiro da Igreja que retine
toda a comunidade, como, também, as festas miadas, disseminadas pelo
cotidiano, o ludico misturado naturalmente ao religioso, ao mundo doméstico
e aos lagos informais de amizade, e as brincadeiras que obedecem o relégio
cronolégico da tradigdo, que, como um movimento de rotagao, pontua o ano
com uma sazonidade e repetigao.

O que quero dizer é que a meméria é povoada pelas lembrangas das
festas anuais: os preparativos, as compras de roupas, a visao dos figurantes,
as companbhias, o local, as transformagoes, as inovagdes. “Eu ia pro centro,
quando era solteira, a pé, comprar vestido pra festa. Eu e umas trés colegas”
(Quita). As lembrangas da dimensdo comica do cotidiano e do sagrado: as
brincadeiras no trabalho, a cantoria e a ratoeira na apanha do café, o jogo do
capote na farinhada, a danga ap6s a reza do tergo. As lembrangas das
brincadeiras tradicionais que configuram as épocas, marcadas pela repetigao:
o terno de reis, a farra do boi, o boi-de-mamao, o pao-por-deus, o entrudo. E,
ainda, os espagos de diversao criados pelo grupo de vizinhanga: o teatro, os
bailes.

P

Se a memodria é coletiva, como afirma Maurice Halbwachs, se a
lembranga nao se dar4, ando ser que permanega em nosso espirito algum trago
do acontecimento passado que se trata de evocar, se nos lembramos porque
faziamos parte de um grupo onde pensdvamos em comum sobre alguns
aspectos, permanecemos em contato com esse grupo, e continuamos capazes
de nos identificar com ele e de confundir nosso passado com o seu, entio a
festa é um lugar por exceléncia de meméria.

Assim é que, quando comecei a entrevista, com o Sr. José na Enseada
de Brito, ele ndo queria lembrar. Disse que ndo gostava de falar sobre as coisas
antigas “porque ninguém mais acredita”. Mas sua comadre, a Dona Belina,
que estava sentada ao lado, foi a centelha de suas lembrangas. A pergunta,
como as mulheres brincavam, Dona Belina comegou a cantar, sendo seguida
pelo Sr. José:

Belina: Ratoeira, bem cantada, faz chorar, faz padecer

José: Também faz um triste amor ver um outro te esquecer
Pra morar naquele mato, vem um barco embandeirado
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Debaixo da vela grande, vem o meu amor sentado
Meu cravo de rosa, meu manjeiricio,

Ld vem pancadinha no meu coragdo.

(O resto tu diz)

Belina: Choveu no enchuto, choveu no molhado
Choveu na cabega do meu namorado.

E, oSr.Joséexplicou: Istoéaratoeira. Homensemutheresbricavamderatoeira.

OJoca, sentado na varanda da casa onde hoje é caseiro, olhou ao redor
e mostrou: “...esse morro que esta vendo aqui, era um vale de café. Quando
chegava més de setembro nés famos apanhar café. O dono pagava pela
quantidadeapanhada. A Inécia, a Alica, a Belina saiam de casa de manhazinha,
j& traziam a comida delas e iam pro morro trabalhar. Cantavam nesse morro
af que era uma lindeza! Ah! Cantavam! Era aquela voz! Entoavam uma para
a outra que era bonito! A gente passava o dia trabalhando e até gostava.
Quando era tardinha, elas iam embora cantando a musica: “E, a Maria disse:
‘Faziam muitos bailes. O Clube 7 de setembro. Eu ia com a minha tia Zaza. A
tia Zaz4 ainda é viva. Ela gosta muito de contar. Ela se lembra de tudo.”

Bem como mostrou Maurice Halbwachs:

“Outros homens tiveram essas lembrangas comigo. Muito mais, eles me
ajudaram a lembra-las: para melhor me recordar, eu me volto para eles, adoto
momentaneamente seu ponto de vista, entro em seu grupo, do qual continuo
a fazer parte, pois sofro ainda seu impulso e encontro em mim muito das
idéias e modos de pensar a que ndo teria chegado sozinho, e através dos quais
permanego em contato com eles”®.

Com efeito, o grupo de convivio aflora a lembranga porque esta ¢ uma
espécie de convivéncia com o passado. Uma convivéncia que sé é possivel
num processo de enraizamento. Ora, mas o enraizamento s6 se da pela
participagao real, ativa e natural na existéncia de grupos que conservam vivos
certos tesouros do passado e certos pressentimentos do futuro. E pela
participagdo que se da o enraizamento e que se entra em convivéncia com
coisas e com pessoas, as quais vao adquirindo valcres concretos, histéricos.
“Ndo ha memoéria para aquele que nunca participou real, ativa,
espontaneamente de um grupo”®.
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E, a festa é uma experiéncia que acentua intensamente a existéncia do
grupo. E um lugar onde as relagdes emocionais e os contatos afetivos se
multiplicam ao infinito, como também se multiplica a comunicagdo. E um
lugar de participagdo qualitativa. “A festa é um periodo peculiar, apesar de
inteiramente integrado a sociedade, periodo no qual a vida coletiva é
extremamente intensa”@,

Trabalhando com a dimensao coletiva da meméria e com a festa como
um acontecimento peculiar, onde a consciéncia coletiva se exarceba e a
substancia social dispersa e difusa na vida cotidiana, tende a mostrar-se como
uma totalidade organica, pode-se embrenhar pelos caminhos da histéria. A
memoéria é 0 “meio onde se deu a vivéncia, assim como o solo é o meio no qual
as antigas cidades estdo soterradas”™, e a festa é o lugar do grupo por
exceléncia.

Mas, o que a festa encrustada na meméria pode dizer ao historiador?
Ela pode nos falar de outros contextos histéricos, de outras culturas, dos
lugares onde se desenrolava. A festa, pelo seu caréter repetitivo, pela sua
peculiaridade em reunira coletividade, pelo momento da exarcebagio davida
social, pode nos mostrar uma outra organizagio social. Ademais, pelo fato de
grande parte das categorias sociais - trabalhadores manuais, mulheres e
criangas, minorias étnicas, idosos, etc. - quase nunca produzirem documentos
escritos, a festa pode significar o momento em que estas minorias expressam
por meio da palavra ou outras linguagens, seus valores, suas crengas, enfim
sua cultura®?.

Seguindo a concepgao de cultura que tem Philippe Ariés, ou seja, para
esteautor, “cultura é uma unidade de tempo - de tempo social - compreendida
entre duas alterag6es importantes ocorridas no mesmo espago”, entdo cabe ao
historiador que lida com cultura, apreender as mudangas e diferengas®.

Por detras desta perspectiva, um cariter importante pode-se
depreender dos estudos das festas, como a diferenga de concepgao do tempo,
porexemplo. A idéia que temos hoje de um tempo linear que avangaem flecha
na busca do sempre novo, superando e progredindo constantemente, é uma
invengdo recente na humanidade. Na maior parte das sociedades ditas
“primitivas”, havia uma defesa contra tudo o que a histéria implicava de novo
e deirreversivel. O Ano Novo, por exemplo, equivalia a supressio do tabu da
nova colheita, que é proclamada comestivel e inofensivel para toda a
comunidade. Quando se cultivavam varias espécies de cereais ou de frutos,
cujo amadurecimento escalonava-se por diferentes épocas do ano, assistia-se
avarias festas de Ano Novo. “Ha sempre uma concepgio do fim e do principio
de um novo periodo de tempo, baseada na observagao dos ritmos biocésmicos
(--.) uma repeticao do ato cosmogdnico” 9,
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Este carater de criagdo periédica, isto é, de renovagao ciclica do tempo,
coloca em questdo a rotina excepicional que rege o tempo das festas. O
calendaério do trabalho que predomina numa economia rural parece voltado
ao tempo ciclico do eterno recomego ou ao ritmo dialético do trabalho e do
tempo livre.

E, entdo o “cronos” da natureza que marca o tempo do trabalho,
confunde-se com o “cronos” cultural que marca o tempo das festas. Numa
comunidade de pequenos agricultores e pescadores com uma organizagao
minima de comércio e administragao, as tarefas cotidianas ( que podem variar
desde pescar ou lavrar a terra, até construir ou remendar as redes) estiao
condicionadas as rotagdes do tempo, proporcionando as diferentes situagdes
de trabalho e suas rela¢des com os ritmos naturais®. Aj, o trabalho est4 sob
a“orientacional quehacer”(” e as festas ao tempo ciclico da tradigao. O relégio
da natureza indica o que fazer no trabalho; e surgem a época rubra do café,
mas também da sua sinfonia; a época branca da farinha, mas também do jogo-
de-capote e da algazarra noturna, em torno de um monte de mandioca; a
época gelada da tainha e os serdes barulhentos nas cozinhas no preparo e
salga dos peixes; a época doce do tempo do agticar e a azidfama do engenho.
A vida profana se agita na labuta quotidiana da produgao da existéncia. Mas
ndo existe a “pura” vida profana. Ha a dimensao do sagrado, a manifestagao
do “mana”(®, e o quotidiano inteiro, abarca o trabalho, o religioso e o ludico.
“A novena era na casa dos outros como lhe falei. Santo Antdénio, Sio Bom
Jesus... Ai, a gente rezava, tocava violao e dangava ali na frente do Santo
mesmo, até tarde da noite” (Nilza). O ludico se mistura ao religioso e também
ao trabalho, e todas estas dimensdes sio marcadas pela sazonalidade, que
pode ser dada pelas estagdes do ano e ou pela liturgia do ano. Este é um carater
forte da tradigdo: o cotidiano por inteiro, onde o tempo da “mae-natureza”
proporciona diferentes situagoes no trabalho e no ritmo das jornadas. Nao ha
uma extrema demarcagao entre tempo-de-trabalho e tempo de nao-trabalho.
A produgdo da subsisténcia, as diversdes, a comunicagao, os ritos religiosos,
0 namoro, as trocas de experiéncia, estdo imbricados na jornada, dada pelo
que é necessario fazer, necessidade proveniente do tempo regular das safras
da época. Chega, entdo, a época do pao-por-deus; a época do terno de reis; a
época do entrudo; a época da farra do boi.

O pao-por-deus, contaa Dona Nilza, era no més de setembro, outubro.
Meés do coragao e da amizade. “Aqueles coragoes de papel, bem feito, bem
pintado. Mandava pra senhora se eu gostasse da senhora e se esperasse
ganhar qualquer coisa da senhora. Escrevia um bilhetinho. Eu me lembro: La
vai meu coragdo/nas asas de uma pombinha/Vai pedir um pao-por-deus/
nem que seja uma sombrinha. (Risos) Uma vez mandei pra uma vizinha; eu
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queria uma sombrinha. Ela me deu. Depende do que tem pedido ali. A
senhora recebia com todo carinho, abria e lia. Ao cabo de dois, trés dias, vinha
o presente na casa. Ah! Mas ndo era qualquer pedacinho de papel, ndo. Era
tudo bem picotadinho, tudo bem laminadozinho, com desenho de coragio, de
uma flor ou de passarinho...” E a dorz Maria: “Alguns mandavam fazer
coragdo de massa. Outros faziam de papel. Coragao todo enfeitadinho todo
bonitinho. A gente dava pros amigos e recebia. A gente tinha que dar qualquer
coisinha, uma lembrancinha”. Ricardina: “Era um coragdo de papel
laminadozinho, tudo dobradino, picadinho. Fazia assim e botava uma cantoria
dentro. A gente mandava até uma florzinha dentro. O homem mandava pra
mulher e mulher mandava pro homem.”

Também, o terno de reis alegrava (ainda alegra em algumas situagoes)
as noites quentes do tempo natalino e do Ano Novo, quando o canto do terno
é acompanhado pelas cigarras de verdo. “Cada santo tinha um terno. Tinha
25 de dezembro, tinha 6 de janeiro, dia dos reis. Tinha 15 de janeiro, dia de
Santo Amaro”. (In4cia) “E a coisa que eu mais tenho paixdo na vida - disse a
Francisca. Eu, meu marido e minha sogra fazia rosca de polvilho pra dar pra
eles... Rosca de polvilho a gente fazia pra dar quando o terno de reis vinha.”

A época da folia e “estrepolia” do Carnaval, era sobretudo, tempo de
limao de cheiro. A terca-feira gorda era dia do entrudo. E a pandega corria
solta. “Um dia um cara me pegou e me jogou dentro do mar, porque eu joguei
um limdo de agua nele e ai pra se vingar, ele me arrastou e me jogou no mar
(risos). Ele era meu colega, era meu vizinho”. (Maria) “Brincava de pegar.
Numa ocasido peguei o Chico Marcelo, botei naquela cachoeira que tem atras
da casa da Dindinha... Botei dentro d’4dgua e bati tanto, tanto, quase matei,
(risos)” (Francisca). “Eu fui na calha, peguei um balde d’dgua e chum!... - Ah!
Sua desgragada, agora vai ver, (risos)” (Ricardina). “Eu ja peguei bem no
finzinho do limao. Meu pai contava, que era solteiro e ia conversar com a
minha mie na época do carnaval e levou dois, trés limdes no bolso. Aqui nessa
casinha pequenininha. Mas minha av6 foi na frente, ... ele queria jogar o limao
na minha mae, sabe, que era namorada dele. A minha avé botou a cabeca na
frente, quem haveria de receber o limao? Ah! Minha filha! Correram com ele
dali... (risos). Minha mae dizia: - Vocés ndo vao pra rua porque eles estao ai,
que é coisa medonha. Estao tudo de bacia e pote...” (Nilza)

Olimao de cheiro eraum limao de cera, de fabricagao caseira. Algumas
pessoas tiravam parte de seu sustento dessa atividade artesanal, fazendo
limdes para vender. Nas suas lembrangas, o gesto das maos no fabrico de
limdo acompanha a fala. “ A senhora sabe fazer limao? - Perguntou-me o José.
A senhora pega o limdo com pezinho. Derrete a cera e pde o limio dentro.
Depois tirava e deixava ficar sequinho. Cortava, tirava o limao, enchia de 4gua
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com perfume e cclava com a mesma cera.” Alguns, faziam safadeza e
colocavam urina dentro do limao, conta o José.

Um Oficio do Chefe de Policia ao Presidente da Provincia de 1842,
reclamava que o divertimento do Jogo do Entrudo na Capital, se estendia
desde as 4 horas da tarde até quase as 11 horas da noite, feito por “magotes
de pessoas brancas e escravos, acompanhados de seis e mais bandeja de
limées de cheiro (...) molhando com 4dguas sujas a torto e a direito, pessoas que
encontram, e entram até pelo interior das casas”. O Oficial informava que
havia colocado patrulhas pelas ruas da cidade, pois a Camara havia proibido
este “divertimento e a venda de limdes” ("),

Mas apesar da proibi¢do e patrulhamento, a forga da tradigdo
impulsionou o relégio cultural por mais de um século ainda. Talvez, o tempo
do trabalho seja mais, amutagdes histéricas que o tempo ciclico tradicional das
festas. O ato de brincar reforga os relacionamentos grupais e o individuo ao
se colocar na brincadeira, mantém e refor¢a a sua identidade. A prépria
repeticio tem um significado essencial na brincadeira: possibilita que o
individuo se torne senhor de suas experiéncias e ao retoma-las, ele as
ressignifica no seu presente, dando-lhes sempre novo impeto®.

Deoutrolado, Caillois fala do “desregramento” deuma sociedade que
coloca suas regras “entre parénteses” e interpreta para si mesma a comédia de
sua existéncia. Mircea Eliade, em “O mito do eterno retorno”, acrescenta a esta
idéia, o parecer que a representagdo de mitos originais é uma nostalgia
“ucrénica”, uma recusa desesperada @ mudanga e a histéria. Os homens das
culturas arcaicas aceitam mal a “histéria” e se esfor¢am para abolir
periodicamente. Caillois e Eliade fazem da festa uma manifestagao social,um
modo de expressao da substancia coletiva integrando a vida do ardente do
nao-social a vida comum®.

Sob outro aspecto, nas sociedades ditas tradicionais, os antigos tém
um valor seguro como velhos depositarios da memoéria coletiva®. Com a
modernidade é que nasce a ruptura com o passado. A minha experiéncia hoje,
por exemplo, j& ndo serve mais aos meus filhos. Pelo contrério, eu é que
preciso aprender todos os dias com eles: digitar cartGes magnéticos, acionar
controles remotos, participar dos jogos de video-game. O moderno deve ser
cada vez mais moderno e nos vemos diante de um “turbilhdo de
modernidades”.

Mas, ndo se deve concluir dai, de que as sociedades nao tradicionais
nao conhegam uma certa forma de histéria. Eles apenas ndo a tem em conta
da mesma forma que os modernos. Aquilo a que hoje chamamos de “histéria
imével”, ndo é uma ndao-mudanga - diz Philippe Ariés - mas uma histéria
muito lenta que parecia imével para as geragoes que a viviam®. Os hébitos
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de periodizagdo histérica, levaram-nos a privilegiar as revolugbes, as guerras,
as mudangas de regime politico, isto é, a histéria dos acontecimentos. Mas
existe também uma historicidade do ndo acontecimental: “Histéria dos solos,
das mentalidades, da loucura ou da procura de seguranga através dos
tempos”®), E mesmo diante dos aspectos mais banais da vida quotidiana ha
de se poér sempre a questao da mudanga histérica, sem que isso signifique ver
as sociedades tradicionais unicamente como preparagao paraa modernidade.
E preciso compreender a histéria com seus varios sentidos sucessivos, cada
um deles com uma diregao prépria, sem que a passagem de uns para outros
seja determinada por um modelo, nem explicada por uma teoria. “Mas os
sentidos e uma continuidade do movimento”®). A investigagao da mudanga
sublinha 0 momento em que o sentido se modifica e, por conseguinte coloca
a acentuagdo no movimento, mesmo quando esse movimento é tio lento que
mal se vé.

Os velhos, como documentos vivos da histéria, nos dio uma dimensao
da mudanga. Nos textos das entrevistas que realizei, as expressdes “naquele
tempo” e “agora” andam de par em par, a apontarem diferengas culturais
ocorridas na regiao, no intervalo de tempo das suas vidas. O sentimento de
perda de valores desperta uma nostalgia que tenta recuperar o tempo
perdido, preenchendo o “agora” com as lembrangas do que “ja acabou”.
“Naquele tempo - fala a Chiquinha - todo mundo era catélico... tinhanovena...
muita iluminagdo de Santo. Agora ndo tem mais, mas naquele tempo tinha.
Dia de Santa Barbara tinha iluminagao, entdo juntava uma porgao de gente
naquela casa. A Santa ficava num altarzinho e acendia duas velas, como uma
festinha pra gente. Ficava ali conversando...” “Naquele tempo nao tinha luz...
eram aquelas fogueiras enormes que se faziam do lado da Igreja. E tinha
aquele bambu que se fazia com um cordaozinho ali dentro, botava querozene
e ascendia pra clarear o Império e fazer a festa do Divino Espirito Santo. Hoje
évela... A foguetada era coisa medonha, hoje ndo tem mais... Naquele tempo
nao tinha tanto cortejo (na Festa do Divino). Hoje ndo. Esse ano botaram vinte
criangas. Um cortejo exagerado, porque ndo era assim... Agora é mais luxo!
(Nilza)

Estes protagonistas da histéria percebem o movimento e tém uma
compreensdo das coisas que afetam diretamente suas vidas e que implicam
em mudangas. As inovagGes no transporte, a escola, a fabrica, o padre, a
politica, podem ser os sinais de que os “tempos mudaram”. A Nilza conta que
a sua geragao ja ndo acreditava mais em bruxas. “ A gente ja era mais voluvel”
- diz ela. “Ja tinha escola, o ensino era outro. Vinham os padres, faziam
doutrina e, padre ndo acreditava em bruxa. Entao diziam que era bobagem e
de certo as bruxas foram embora, porque hoje ja nio existe mais bruxa.”
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As bruxas foram embora e outras coisas também desapareceram com
elas. “Eu acho que se acabou (o pao-por-deus) - continua a Nilza - porque veio
a juventude com muito estudo, veio o transporte... antes a gente convivia
muito junto... N6s saia pra cidade (24km) pra vender renda, de pé. Saia as
quatro horas da manhé, com senhoras que vendiam renda. Nao era sozinha,
nem duas. Combinavam trés, quatro mogas... De pé, por esse Ribeirio a fora.
Tava tudo moendo farinha, moendo cana, melado, cozinhando batata. A
gente entrava: - ‘D4 um pedacinho de batata, um beijuzinho?’ Tudo isso”.

A facilidade de transporte, segundo a Nilza, desestruturou o grupo de
amizade, no qual, a brincadeira do pao-por-deus tinha um significado forte.
Possibilitou também o trabalho fora da comunidade. “Entdao com o tempo -
disse ela - j& veio o transporte da lancha a motor. Depois veio o 6nibus... E, eu
ja mocinha, enjoada de fazer renda, fui a cidade e arranjei trabalho na fabrica
de bordado. Em 1931, em 38 e 39, trabalhei muito na fabrica de bordado.”

Também para o José: “As coisas antigas foram acabando. J4 nao era
mais de carro de boi - conta ele. Apareceram os empregos, pagaram o INPS,
que nio tinha. Dai vieram os paulistas que mandaram acabar com o café,
cortar tudo e comprar o café de Sao Paulo... Hoje ninguém se conhece... Esse
morro daqui, hoje é tudo de gaticho, eu ndo sei do que eles vivem. O culpado
foi o partido liberal da vinda dos gatichos...” E, o José continua apontando
elementos que ele considera do processo de mudanga. “A Gltima brincadeira
do boi-de-mamao quem fez aqui fui eu... Fiz uma farra! O boi-de-mamao, o
cavalinho, o peru, o urubu... E uma sociedade, sai cantando, toma cachaga,
agradece na porta da casa... Ah! mas... pros padres nés eramos o diabo! - ‘Os
diabos tio dangando! Os diabos tao dangando!” Hoje os diabos tao na Igreja.
Por isso que eu me arrenego...” O José esta se referindo a passagem da
brincadeira nas ruas, nas casas, nos saldes de baile, para o espago da Igreja, no
saldo paroquial. E ele ainda diz algumas palavras, que indicam a relagdo deles
com os padres: Padre na Terra e Deus no Céu.

Logo, com se v&, os fendmenos da mudanga para os protagonistas da
histéria, no seu cotidiano, sdo provocados por sujeitos sociais que estdo ai
aparentes, préximos, e numa relagao direta com suas vidas.

Maffesoli, reportando-se a estudos de E. Durkheim, lembrou que
numa regido de vida prépria, o interesse pelo que se passa além do pequeno
horizonte, é bastante pequeno. O discurso pelo qual “uma comunidade se
funda ou rediz a sua harmonia deve se enraizar na presente, no episédico, no
interesse do aqui e do agora”. Ou seja, “a vida prépria de um lugar ndo se
exprime de maneira retilinea e grandiosa, ela é composta de anedotas e faits
divers, perfazendo-se em saltos e fragmentos, possuindo toda a obscuridade
da concretude” @),
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E, justamente este o sentido da histéria imediata: uma mudanga
significativa na relagdo entre sujeito e objeto ao se tornar muito mais direta e
dialetizada. As mediagdes ndo sdo suprimidas totalmente, mas bastante
reduzidas®. Como afirma Raphael Samuel®), “as categorias abstratas de
classe social, ao invés de serem pressupostas, tém que ser traduzidas em
diferengas ocupacionais e trajetéria de vida individual; o impacto da mudanga
tem que ser medido por suas consequéncias em certos domicilios. Os materiais
basicos do processo histérico devem ser constituidos de quaisquer materiais
que estejam a disposi¢do do local ou a estrutura ndo se manterd”.

Isto nos reporta a uma metodologia da histéria local, que requer um
tipo de conhecimento diferente daquele localizado no alto nivel de
desenvolvimento nacional e d4 ao pesquisador umaidéia muito mais imediata
do passado. “Ele pode ouvir seu eco no mercado, ler o seu grafite nas paredes,
seguir sua pegadas nos campos”®),

Hoje, assistimos ao reaparecimento de uma histéria muito local,
porque o desejo de autonomia local e os processos de difusdo dos
acontecimentos a escala mundial, tornaram, parece, infrutiferas as histérias
nacionais, tdo caras aos fendmenos de formagdo e fortalecimento dos Estados
Nacionais. O gosto pela histéria local vem também da desilusao generalizada
com o modelo econédmico determinista da explicagado histérica. E, junto com
o interesse pela histéria local, surge o interesse pelo cotidiano, que nao deve
ser confundido com “uma poalha de anedotas, de dados dispersos, de
instantidneos e de migalhas da vida cotidiana. O cotidiano sé6 tem valor
histérico e cientifico no seio de uma andlise dos sistemas histéricos, que
contribuem para explicar o seu funcionamento”®. Os c6digos alimentares e
do vestudrio, podem ser mais determinantes nas vidas dos grupos sociais, do
que as instituigGes politicas e as regras juridicas e administrativas. Os asilos,
a prisdo e o hospital - para lembrar Foucault - sdo lugares privilegiados,
através dos quais se tem compreendido, simultaneamente, o quotidiano da
histéria, as suas transformagoes, o seu sentido, lugar de mudanga e de
resisténcia.

Portanto, a festa também pode ser um lugar da cotidianidade,
privilegiado para a andlise dos processos histéricos. Ao falarem das festas, os
habitantes indicavam viarias dimensdes da vida quotidiana no interior da Ilha
de Santa Catarina, na 12 metade do século XX.

“Trabalhei no engenho - contou a Maria - ia raspar mandioca, fazia
beijt, rosca de polvilho, beiju feito na folha da bananeira. Na época da farinha,
todo mundo ficava envolvido. Era aquela montoeira, a mandioca ali no meio.
Entdo uma jogava o capote na outra. Raspava metade da mandioca e a outra
dizia que era capote. £ uma brincadeira. Uma raspava metade e a outra
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metade ficava pra outro, tinha que dar conta (risos). Trabalhava no engenho
de outro. Meus pais nunca foram da roga. Faziam aquelas farras. Aquela
porgao de beijti, quando saia, cada um levava o seu pouco de beiju, (risos). “ A
mae de Maria era costureira, o pai vivia da pescaria. ‘Ndo tinha terra pra
plantar’. A Maria também fazia muita renda, conta ela: “Todas as mogas e
mulheres faziam renda e vendiam. N6s faziamos de noite, botava um lampido
etodas nés ali em roda do lampido a fazer, renda. Minhas tias, minhas primas,
eu aprendi com elas”.

A lembranga da festa, das brincadeiras cotidianas no espago do
trabalho, vai dando conta da dimensao econdmica dos moradores, das suas
diferengas sociais, dos processos de trabalho, dos que tém podernalocalidade.
“ Antigamente, aquela rua l4, a gente dava o nome de ruarica e aqui em baixo
derua pobre. Porque la que se formava tudo, 14 que comegava tudo... Nés aqui
era mais pobre, mas nés ia la porque elas nos convidavam...” (Nilza).

Na aparéncia, a pobreza e a riqueza sdo identificadas e estas,
determinam a situagio da classe e o lugar do trabalho. “Eles 14 podiam mais...
Um tinha rancho de lanchas, tinha rede... O seu Zé padeiro, vendia pao, tinha
mais dinheiro. O seu Oscar fazia lancha... o seu Doca tinha lancha, ia pro mar
grosso a fora, pegava muita anchova, também fazia muito dinheiro. Nés aqui
era no peixinho, na cocoroca. Essa nossa parte era mais pobre. Pescava,
apanhava café, tirava lenha pra vender. Os mais ricos tinham comércio,
tinham chécara de café...”

Os pobres, no afa da subsisténcia, se viravam como podiam o ano
todo, com uma diversidade imensa nas suas atividades. Ora, na apanha do
café, ora na farinhada, ora na pesca, dependendo da ocasido. Durante o dia,
alavrar um pedacinho de terra para a subsisténcia; ao cair da noite, a pescaria
de tarrafa para trazeros peixes para o caldo daceia. “ As mulheres trabalhavam
que ndo era brinquedo: escalando peixe, ou fazendo renda, ou apanhando
café...” (Nilza). Naépoca do carnaval, alguém mais habilidoso fazia limaozinho
de cheiro para o entrudo e na época de coragao (1° de novembro), o pao-por-
deus da amizade, trabalhos artisticos, numa atividade artesanal. A renda era
o ano todo. “Eu fiz muita renda” - conta a Nilza. “Tinha senhoras da cidade
que compravam. Quando chegava o dia da Festa da Lapa, Festa do Espirito
Santo, nossos pais ndo tinham dinheiro pra dar, né, entdo a gente trabalhava
na renda, vamos supor, de janeiro até a Festa do Espirito Santo, pra comprar
o sapato, o vestido que a gente queria pra ir na festa dangar.”

E, outros fios da vida de antigamente centelham nas lembrangas dos
nossos comtemporaneos. “De madrugada fazia rosca, broa de polvilho. Fazia
sabdo em casa. As velhas antigas faziam roupa de tear para nés, pano grosso.
A Dona Viroca vendia renda na cidade, de bote. O bote, quase todos os dias
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ianacidade:levavalenha, laranja, areia, tijolo e comprava fazenda, querosena,
carne seca, sal. O nosso horario era o sol, nao tinha relégio”, (José). “Eu
trabalhei na roga, no terreno dos outros. O Pantano do Sul era um lugar pobre;
nés viviamos na pescaria da anchova, tainha, naquelas baleeiras. Esperava
que as tainhas viessem na praia, pra depois puxar. Eu remei muito naquelas
canoas pra cercar o peixe. Revendia pra aqueles pombeiros... ai, ia pro
mercado publico.” (Joca)

Na festa, acondigdo social aflora. A pobreza e ariqueza ficam a mostra.
“No Carnaval, aquela rua de 14 era um bloco, a rua de ca era outro. A ruarica
contra a rua pobre. Os pretos faziam bloco... Clube dos pretos, Clube dos
brancos. Na terca-feira, tiltimo dia do Carnaval, entdo se saia tudo junto na
rua. Era o dia inteiro dangando na rua, com banda de musica. A banda da
Lapa, porque a banda da Cera ja tinha sido extinta. A banda da Cera (banda
dos pobres) tinha esse nome porque os instrumentos era tudo furado e tapava
os buraquinhos com cera de abelha.” (Nilza)

O importante é que estes elementos da vida, colhidos na evidéncia
oral, se ndo significam a compreensao da totalidade, podem ser usados como
uma janela para o mundo e o comego de uma compreensao da estrutura social
de forma mais intima, mais direta, focalizada na atividade e nas rela¢des entre
os homens e mulheres onde pulsam os desejos, e onde as alegrias, as
angustias, os sentimentos, as tragédias, as vitérias, sio experimentados.

Agora, é preciso que se esteja muito atento, ouvindo as lembrangas
dos velhos. E preciso que se forme uma comunidade de destino, como muito
bem lembrou Ecléa Bosi, o que significa que a pesquisa nao se reduz a visitas
ocasionais. “Significa sofrer de forma irreversivel, sem possibilidade de
retorno a antiga condigéo, o destino dos sujeitos observados”®V. E preciso,
depois de ouvir as lembrangas, dedicar-se ao trabalho de burilar e dizer o que
pensa. Dizer o que a lembranga nao disse, mas que sé pode ser dito através
destas reminiscéncias do passado. E preciso ndo esquecer - citando Walter
Benjamin - que “a verdadeira imagem do passado perpassa veloz. O passado
s0 se deixa fixar, como imagem que relampeja irreversivelmente, no momento
em que é reconhecido...”®2,

NOTAS

(1) SAMUEL, Raphael. Histdria Local e Histéria Oral,in Revista Brasileira
de Historia, n® 19. Sdo Paulo, Marco Zero/ ANPUH. 1990, pg. 230.
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(2?0 HALBWACHS, Maurice. A Memdria Coletiva. (Trad. Laurent Leon
Schffer) (12 ed. 1950)/(22 ed. 1968). Sao Paulo, Vértice, 1990, pg. 69.

(3) LE GOFF, Jacques. Memdria, in Enciclopédia Enaudi, vol. I, Trad. prt.
Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, (1984).

(4) BOSI, Ecléa. Memdria e Sociedade - Lembranga de Velhos, Sao Paulo,
TAQ/EDUSP, 1987, pg. 33.

(5) Idem, pg. 1.
(6) Idem, pg. 393.

(7) Graveientrevistas com varios moradores de varias localidades daIlha de
Santa Catarina e no continente litoraneo, entendendo que estari entrando
em comtato com uma cultura que se enraiza por toda esta regiao,
povoada no século XVIII por imigrantes agorianos e que as lembrangas

. dos velhos falariam-me de aspectos de suas vidas, vividas em especial na
primeira metade do século XX; embora ndo possa fazer um corte
cronolégico rigido, uma vez que muitos daqueles aspectos sdo vivéncias
que vém de séculos passados e alguns ainda hoje, sdo praticas vigorosas.
A cultura também se enraiza no tempo e ndo tem idade. O entrudo ja
havia sido proibido, pelas posturas, em 1831. (Cabral, 292). As pessoas
entrevistadas sdo relacionadas abaixo, as quais passardo a aparecer no
texto sem referéncia em pé de pagina:

NOME IDADE RESIDENCIA DATA DA
ENTREVISTA

Chiquinha 74 anos Pantanal 20.04.89

Nilza 71 Ribeirdo da Ilha 04.07.89
Quita 82 Ribeirdo da Ilha 29.06.89
In4cia 65 Pantano do Sul 04.06.89
Hilda 66 Pantano do Sul 04.06.89

José (e sua co-

madre Belina) 78 Enseada de Brito 30.07.89
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Joca 60 Pantano do Sul 25.06.89
Ricardina 67 Pantano do Sul 25.06.89
Francisca 97 Pantano do Sul 25.06.89
Maria (e sua filha) 83 Agrondmica 24.05.89
Horécio Agrondémica 29.05.89
Bebeco (Germano) 71 Pantano do Sul 07.12.88

A Chiquinha mora atualmente no Pantanal, mas nasceu e viveu até a fase
adulta em S3o Jodo do Rio Vermelho. Também a Maria, reside hoje na
Agrondmica, veio de Santo Antdnio de Lisboa.

(8) HALBWACHS, M. op. cit., pg. 27.

(9) Conforme: MOURA, José. Memdria e Sociedade. Conferéncia. Curso -
Memodria e Agdo Cultural, 26.11.90 a 01.12.90 Sao Paulo. S.M.C.

(10) DUVIGHAUD, Jean. Festas e Civilizagées, (Trad. e nota introdutéria L.
F. Raposo Fontenelle) Fortaleza, Ed. Universidade do Ceara/Tempo
Brasileiro, 1983 pg. 71.

(11) BENJAMIN, Walter. Escavando e Recordando, in: Obras Escolhidas.
Rua de Mo Unica, 22 ed., Sdo Paulo, Brasiliense, (12 ed. 1987).

(12) Ver: ALMEIDA, Jaime. A festa como objeto da histéria. O problema das
fontes, Separata dos Anais do IV Encontro de Histéria. Franga. UNESP,
1982.

(13) ARIES, Philippe. Uma nova educagio do Olhar, in: Duby, G.et alu.
Histéria e Nova Histdria, Lisboa, Teorema, (1986) pg. 22.

(14) ELIADE, Mircea. O Mito do Eterno Retorno, Lisboa, Edigdes 70, (1969)
pg. 67.

(15) Ver: LEGOFF, Jacques. Calenddrio,in: Histéria e Memdria, Enciclopédia
Ginaud, vol. I. Trad. port. Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda,
(1984) / Trad. Brasileira. Campinas, UNICAMP, 1990.
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(16)

(17)

(18)

Estou referindo-me as localidades do interior da Ilha de Santa Catarina.
“O colono agoriano assumiu a perspectiva econdmica de um campesinato
parcelar: pequenas glebas, de propriedade privada, trabalhada com
mao-de-obra familiar e, eventualmente, algum ajudante; a emergéncia
de povoagdes, a qual estava relacionado, principalmente pelas festas
religiosas pois ai estavam localizadas as Igrejas. Mas, o elemento mais
importante ou, melhor, a variante fundamental, residiu na formagao de
uma estrutura agréria, uma vez que esta foi resultante de uma
diferenciagado social interna, em que grupos de prestigio ou portadores de
pequenos titulos de nobreza foram privilegiados na distribui¢io de
parcelas de terras... (BECK, Anamaria. Lavradores e Pescadores: Um
estudo sobre trabalho familiar. Dissertagao de Tese. UFSC, 1979) “A
pesca era um elemento da economia de subsisténcia, praticada de forma
subsidiaria (...) Na realidade, a preocupagdo de muitos autores é a de
tentar explicar e justificar o “fracasso” agricola do agoriano, pelo fato de
ser”tradicionalmente” pescador (..) Porém estes pescadores foram
também plantadores. Nao teriam suas rogas familiares desenvolvido
uma indistria doméstica? Nao teriam praticado a pesca sazonalmente,
como uma atividade acesséria?

THOMPSON, E. P. Tradicion, revuelta y consciencia de clase. Barcelona,
Editorial Critica, 1984. pg. 245. La orientacidn al quehacer “es quiza la
orientacién mas efectiva en las soceidades campesinas, y es importante
en las industrias locales pequefias y domésticas (...) Se pueden proponer
tres puntos sobre la orientacién al quehacer. El primero és que, en cierto
sentido, es mas compresible humanamente que el trabajo regulado por
horas. El campesino o trabahador parece ocupar se de lo que es una
necesidad constatada. En segundo lugar, una comunidad donde es
normal la orientacién al quehacer parece mostrar uma demarcacién
menor entre ‘trabajo’ y “vida’. Las relaciones sociales y el trabajo estin
entremesclados - lajornada de trabajo se alarga o contrai de acuerdo com
las necessarias labores - y no existe mayor sentido de conflito entre el
trabajo y el “pasar el tiempo’. En tercer lugar, al hombre acostumbrado ao
trabajo regulado por reloj, esta actitud hacia el trabajo le parece anti-
econdmica y carente de apremio.”

Cailliois diz que a festa é uma manifestagdo do “mana” e corresponde a
“categoria do sagrado”, que se opde aos suores e incertezas da “vida
profana”.

Citado porJean Duvgnaud, Festas e CivilizagGes, pg. 72 “mana” (derivado
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do vocdbulo maritimo) designa a substédncia social, dispersa e difusa na
vida cotidiana e que se mostra na festa como uma totalidade organica.
“Mana” é uma substancia coletiva que se exterioriza e se dramatiza ao
longo de cenas e representagSes mais ou menos teatralizadas... Durante
as manifestagdes ‘sagradas’ esta atividade atinge o apogeu e a pessoa
termina por projetar para fora de si a substancia constituinte.” (71)

(19) Oficio do Chefe da Policia ao Presidente da Provincia, 1842. Arquivo
Publico do Estado de Santa Catarina.

(20) Maria Alice Setabal e Silva, Maria Alice Lima Garcia e S6nia C. Miguel
Ferrari no livro Memdria e Brincadeiras na cidade de Sdo Paulo nas
Primeiras décadas do Século XX, cortez, 1989, concluem das leituras que
fizeramem A. Hellere W. Benjamin que: “se o fazer novamente possibilita
que o individuo se torne senhor de suas experiéncias, isso s6 ocorre
quando o refazer tem um significado no presente; desta forma, a crianga
seleciona brincadeiras e histérias a serem repetidas, relacionadas com
seu contexto atual, ao retomé-las ela ressignifica no seu presente.” (15)

(21) Citados por DUVGNAUD, Jean. Festas e Civilizagdes, op. cit., pg. 72.
(22) LE GOFF, Jacques. Histdria e Memdria, op. cit., (trad.brasileira) pg.173.

(23) ARIES, Philippe. Uma nova educacdo do olhar, in: Histéria e Nova
Historia, op. cit., pg. 26.

(24) VEYNE, Paul. Como se escreve a histdria. Lisboa, Edi¢oes 70, pg. 32.
(25) ARIES, Philippe. op. cit., pg. 26.
(26) MAFFESOLI, Michel. A conquista do presente, Rio, Rocco, 1984. pg.36 e 37.

VERHAGEN, Benoit Introduction a V'historie immédiate. Gembloux,
(27) ed. Duculot S.A. 1974. pg. 189.

“Rappelons que le terme immédiate ne doit pas étre entendu dans le sens
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(28)

29)

(30)
(31)

(32)

chronologique derécent, d’actuel ou d’instantang; il qualifie les médiations
entre le sujet et I'objet de la connaissance. Le caractére immediat de la
connaissance ne suprime cependant pas toutes médiations entre les
deux, mais signifie qu’elles sont reduites au maximum et dialectissées.

SAMUEL, Raphael. Histdria Local e Histdria Oral, in: Revista Brasileira
de Histéria, 19. Sao Paulo, ANPUH/Marco Zero, 1990, pg. 220.

Idem, pg. 220

Samuel chama a atengio para o fato de que hd uma dificuldade com a
histéria local: “a idéia de local com uma entidade distinta e separada que
pode ser estudada como um conjunto cultural” (pg. 227) “Todo o
impulso da histéria local nos tltimos anos tem ido na diregdo de
identificar tipos de comunidade que é invocada frequentemente como
um grupo de pessoas unidas por certos interesses comuns, uma sociedade
verdadeira de homens, mulheres e criangas, reunidas num lugar”.

“... a nogao de comunidade e de local é problematica” “O historiador deve
questionar ao invés de afirmar” (pg. 228)

LE GOFF. “A histéria do cotidiano”. Histdria e Nova Histdria, op. cit., pg. 79.
BOSI, Ecléa. Memdria e Sociedade, op. cit., pg. 2.

Por outro lado se os documentos escritos ndo podem responder, nem até
certo ponto, os velhos podem serinstigados a esclarecer maiores detalhes
o que querem dizer, dar maiores exemplos. O historiador se vé num
campo, onde pode ajudar a expor os siléncios. Sua documentagdo é
infinddvel, somente limitada pelo niimero de sobreviventes, pela
ingenuidade das perguntas e pela paciéncia e tato. Embora, lembra
Raphael Samuel, se o relato escrito tem seus viéses burocraticos e vazxios
irrecuperaveis, também a meméoria tem sua prépria seletividade e siléncio.
“Pode ser forte em linhas gerais, mas inconstantes quando referem-se a
fatos; reservadas em algumas dreas de experiéncias enquanto, em outras,
é inesperadamente explosiva. Ndo pode nos dizer como a realidade foi
percebida na época; e é facil demais abrandar as dificuldades no arrebol
morno da nostalgia. Os fios da consciéncia sdo particularmente dificil de
desembaragar porque atitudes do passado e do presente facilmente se
emaranham. O relato vivo do passado deve ser tratado com respeito, mas
com critica; como o morto” (Raphael Samuel, pg. 230)
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